


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 



 

 

 
 

  

 
 
 

  

 
 

 
 
 

 
 

  

 

 
 

  

 

 

 
 
 

  

 
  

 
 



 

 

 مقالہ نگاروں کے لیے ہدایات 

ر ی کاY( سے منظور شدہ "  HEC)س   ۔ای ۔ایچ    "دریافت"۔  ۱
ی گ

 

کٹ

 ہے جس میں اردو زبان و ادب کے حوالے سے غیر تحقیقی و تنقیدی مجلّہحامل    " 

 ۔ ضوابط کے مطابق شائع کیے جاتے ہیں  اصول و  کے طے کردہ(  HEC)س  ۔ای۔مطبوعہ مقالات ایچ 

ہوتا ہے جس میں دو سے تین  " Double Blind Peer Review"   ماہرین  سےاندرون ملک اور بیرون ملک  ۔تمام مقالات کا اشاعت سے قبل2

 ماہ لگ سکتے ہیں۔

 ہوتی ہے۔  بالترتیب جون اور دسمبر میں  ۔دریافت کی اشاعت سال میں دو دفعہ 3

 کا اختصاص اردو زبان وادب کے درج ذیل زمروں میں معیاری مقالات کی اشاعت ہے: "دریافت"۔4

 ب۔ مباحث:علمی/ تنقیدی ۔    ۔تحقیق :متنی/ موضوعی ۔ ۱

 وغیرہ  اقبال شناس ، د۔ تنقید و تجزیہ :اردو فکشن /شاعری   ۔ شاعری / ج۔مطالعہ ادب:اردو فکشن

 ۔ تراجم اور تخلیقی تحریریں مثلاًغزل، نظم ،افسانہ وغیرہ قطعاً ارسال نہ کی جائیں۔ 5

 میں مقالہ بھیجنے کے بعد اس کے انتخاب یا معذرت کی اطلاع موصول ہونے تک مقالہ کہیں اور نہ بھیجا جائے۔  "دریافت۔"6

 ۔ نہ بھیجیںسکالرز مقالات ا’اردو‘ہے۔ دیگر شعبہ جات کے درجہ بندیمیں طے شدہ (  HEC)س   ۔ای۔کی ایچ  "دریافت"۔ 7

 قبول ہو گا ۔ بلِ ۔ کسی  دوسری زبان میں لکھا جانے والا مقا لہ نا ق  ہیےاُردو زبان میں ہو نا چا   ۔مقالہ8

 ۔مقالہ بھیجتے وقت درج ذیل امور کا خیال رکھا جائے:9

iصرف مقالہ  ۔OJS   (https://daryaft.numl.edu.pk/index.php/daryaftپر  ارسال کیا جائے)   ۔ 

iiروپے مقرر کی گئی ہے تفصیل کے لیے ویب گاہ ملاحظہ کیجیے۔  -/13,000نمل ریسرچ پالیسی کے مطابق مقالے کی فیس     ۔ 

iii کا نام اور عہدے کے متعلق تمام تفاصیل اُردو اور انگریزی کے درست ہجوں کے ساتھ درج کی جا ئیں۔  محققعنوان،  کامقالے ۔ 

ivکا ملخصمقالے    ۔  (Abstract)    میں زبانوں  دونوں  انگریزی  اور  مشتمل    الفاظ  200-150تقریباً  اردو  کے۔نی ہوپر  الفاظ مقالے    کلیدی 

Keywords   لکھے جا ئیں۔  میں  دونوں زبانوں انگریزی اور اُردو بھی 

v ۔ مقا لے کی مو صو لی ، مقالے کا ق بلِ اشاعت ہو نے یا نہ ہو نے کی اطلا ع صرف(برقی پتاE.Mail ) کے ذریعے دی جا ئے گی ۔ اس لیے مقالہ نگار اپنا

 اور رابطہ نمبر بھی درج کریں۔ پتااپنا مکمل  برقی پتا ،مستند 

vi۔ ہے ، مسروقہ یا کاپی شدہ نہیںہے  مطبوعہغیر ۔مقالے کے ساتھ الگ صفحے پر حلف نامہ منسلک کیا جائے کہ یہ تحریر 

vii ۔کمپوزنگMicrosoft Wordفائل:۔ میں ہو(A4  ۔ متن کا فونٹ سائز )رکھا جائے۔ مقالے میں ہندسوں    13،مارجن چاروں جانب ایک انچ

 ۔ ہے  15  سے 10کم از کم تعداد کی   کا اندراج اردو میں ہو۔مقالے کے لیے صفحات 

viii اردو کے ساتھ ساتھ    ۔ مقالے کے آخر میں حوالہ جاتRoman Script   ضرور درج کیے جائیں۔بصورت دیگر مقالہ قبل قبول نہیں میں بھی

 ہو گا۔

ix ایم ایل اے ۔ حوالہ جات میں(MLA) فا رمیٹ کی پیر وی کی جائے۔ 

x ۔ مقالے میں کہیں بھی آرائشی خط،علامات یا اشارات استعمال نہ کیے جائیں۔ 

xi پوری نہ ہونے کی صورت میں مقالہ رد کر دیا جائے گا۔ ۔ مجو زہ شرا ئط 



 

 

 دریافت 

 02: شمارہ  17:جلد 

ISSN Online: 2616-6038 

ISSN Print:  1814-2885 

 

 

 سرپرستِ اعلی 

 ریکٹ )ملٹری(،، ہلال امتیاز  شاہد محمود کیانی  میجر جنرل)ر( 

 سرپرست 

 ڈاکٹر محمد سفیر اعوان ، پروریکٹ ، آر اینڈایس آئی ڈویژن  پروفیسر

 مدیر اعلی 

 پروفیسرڈاکٹر جمیل اصغر جامی، ڈین فیکلٹی آف لینگویج 

 مدیر  

 ڈاکٹر ظفر احم 

 مدیر  معاون 

 ڈاکٹر ابو بکر صدیق راٹھور 

 

 

 

 

 

 

 ، اسلام آباد یجنیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگو 

E-mail:daryaft@numl.edu.pk 
Web(OJS): https://daryaft.numl.edu.pk/index.php/daryaft 



 

 

 )بین الاقوامی(   ادارت مجلسِ  

 

 پروفیسر ڈاکٹر  خواجہ اکرام الدین 

 شعبہ   اردو،  جواہر لال نہرو یونیورسٹی، نئی دہلی،  انڈیا   

 

 پروفیسر ڈاکٹر ابراہیم محمد ابراہیم 

 قہرہ،مصر  )گرلز کیمپس(، صدرشعبہ اردو ، الازہر یونیورسٹی 

 

 درگ   جب  ڈاکٹر ر   پروفیسر 

 ترکی  ،قونیہ ،رسٹینیوق یوسلجو ،اردو زبان و ادب شعبہ

 

 یشمک راغب د   محمد   ڈاکٹر    پروفیسر 

 یا ، انڈا مگاؤں، مہاراشٹرسائنس کالج، کھا  یس ا  ۔ صدرشعبہ اردو، جی

 

 ( ملک )  ادارت مجلسِ  

 

 پروفیسرڈاکٹر عبدالعزیز ساح 

  فیکلٹی آف  سوشل سائنسز، ڈین 

 

 ز
ی

 

ی

 

ی ٹ
م

 پاکستان اسلام آباد،  علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی،  ، اینڈ  ہیو

 

 پروفیسرڈاکٹر  محمد کامران 

 ، لاہور، پاکستان پنجاب یونیورسٹی آف دی  آف اردو لینگویج اینڈ لٹریچر ،    ڈائریکٹ، انسٹیٹیوٹ 

 

 پروفیسرڈاکٹر تنظیم الفردوس 

 پاکستان ، کراچی ، یونیورسٹی آف اردو صدرِ شعبہ  

 

 الطاف یوسف زئی ڈاکٹر  

  مین، 

ئ

 

 ، پاکستان مانسہرہ، ہزارہ یونیورسٹیشعبہ اردو،   چ

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 )بین الاقوامی(   مجلسِ مشاورت 

 

 ورنر ویسل ئینز  پروفیسر ڈاکٹر ہ 

 ، سویڈن یونیورسٹی ، اپسالا ڈپارٹمنٹ آف لینگوسٹک اینڈ  فلالوجی

 

 

 غلام ربانی   محمد  ڈاکٹر    پروفیسر 

 ی بنگلہ د  ،  آف ڈھاکا رسٹینیویواردو،  شعبہ

 

 انی ر وِ   ین ا  ڈاکٹر شفی   پروفیسر 

 ر آف یسٹڈدی    فار  ڈپارٹمنٹ

ی 

 

ل

 

 
ی

 

 

ن
 
ج

 اآف ٹورنٹو،  کینیڈ رسٹینیویو ، 

 

 الحس     پروفیسر ڈاکٹر ضی 

 سکول آف ہیو یٹیجوگر

م

 
ی 

 

 

ی

 

ٹ

  
ی
، 

 

 آف اوساکا، جاپان رسٹینیویو ز

 

 سورین    ڈاکٹر آرزو  

 

 چ فت

 ترکی  ، یونیورسٹی  شعبہ اردو، استنبول 

 ل مسعود تمث ڈاکٹر  

 امریکہ   ، رسٹینیویو ، کولمبیاڈپارٹمنٹ آف مڈل ایسٹرن، ساوتھ ایشین اینڈ افریکن سٹڈیز

 

   ( ملک )   مجلسِ مشاورت 

 

 پروفیسر ڈاکٹر روبینہ شاہی 

 پشاور، پاکستان آف   یونیورسٹیڈین، فیکلٹی آف اسلامک اینڈ اورینٹل سٹڈیز،

 

 پروفیسر ڈاکٹر صائمہ ارم 

  پرسن، 

ئ

 

 ، پاکستانشعبہ اردو، گورنمنٹ کالج یونیورسٹی، لاہور  چ

 

 خان    پروفیسر ڈاکٹر سہیل عباس 

 آف سرگودھا، پاکستان یونیورسٹی اردو زبان و ادب،  شعبہ 

 

 ڈاکٹر عامر سہیل   پروفیسر 

 آف بہاولپور، پاکستان  رسٹینیویو اسلامیہ ،یجلینگو ینڈآف آرٹ ا فیکلٹی ،ینڈ

 

 طارق محمود   ڈاکٹر 

 آباد، پاکستان فیصل گورنمنٹ کالج یونیورسٹی، لرننگ،  ینٹلکالج آف اور پرنسپل،

 

 محمد آص   ڈاکٹر 

 ملتان، پاکستان ،رسٹینیویو یازکر یناردو، بہاؤالد شعبہ

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 جملہ حقوق محفوظ 

 ء( 2025 دسمبرتا   جولائی) 02:شمارہ 17جلد:  دریافت

 :نمل پرنٹنگ پریس،اسلام آباد مطبع، اسلام آباد۔یجناشر:نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگو

 ،ایچ/نائن، اسلام آباد یج،نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگوزبان و ادب   رابطہ :شعبہ اردو 

 daryaft@numl.edu.pk: ای می   Ext:2262/051- 9265100-10فون: 

 https://daryaft.numl.edu.pk/index.php/daryaft :(OJS)ویب سائٹ

 )علاوہ ڈاک خرچ(  )ادارہ جاتی( ڈالر 30)انفرادی( ڈالر:25 ۔بیرون ملک روپے)ادارہ جاتی( 3500پے)انفرادی( رو  3000قیمت فی شمارہ:



 

 

  فہرست

                اریہد ا

"HSK    معیاری نصاب "کے تناظر میں چینی زبان کےپاکستانی  اساتذہ کو درپیش

ردو زبان کا کردار تدریسی مس   اور دیگرتجاویز ئل،ا

 1 ڈاکٹر  بشری حنی  لو شیاہوئی/

 19 ڈاکٹر افضال ب  "خطِ سرطان"ازمسعود اشعرکے  منتخب افسانوں کا تنقیدی جائزہ 

مسلم سماج  اور تصورِ خلافت : علامہ اقبالؒ اور ڈاکٹر اسرار احم کی علمی تعبیرات کا تقابلی  

 مطالعہ 

 28 نقوی   ڈاکٹر سید عون ساج   صائمہ حبیب/ 

دا  ُ

 

ی ددی مُُالعہ  تصورِ خ
جق

 

ت

 ے  کا 
طب ُ

 

چ
عا: اقبال کے تیسرے 

ُ
 41 عطیہ قدس   ڈاکٹر طالب حسین ہشمی / اور حقیقتِ د

 65 ڈاکٹر ظہیر عباس  :کثافت کا ہلکا پن یا لطافت کا بوج "وجود کی ناقبل برداشت لطافت"

 85 ڈاکٹر سید زاہد حسین کاظمی ایک ادبی پس منظ  :اردو ادب میں استعمار اور رداستعمار

 اور مذہبی اثرات: پاکستانی خواتین کے سفرناموں کےتناظرمیں 

 

ب ت

 

ٹ ی 

 

ن
 103 روبینہ/ڈاکٹر نسرین امین  تا

عربی ادب میں تصور عشق اور اس کا اردو شاعری پر اثر: ابن العربی کے  " ترجمان  

 الاشواق" کا تحقیقی مطالعہ  

 119 ڈاکٹر افشاں بتول 

 135 ڈاکٹر جابر حسین   منیبہ حبیب/ ایک تنقیدی جائزہ  اردو زبان میں:" قواعدِ کھوار"

 146  انڈیکس

 

 

 

 

 

 



 

 

 اداریہ 

 کرتا ہے۔ موجودہ شمارے میں   نمائندگی  کی  گیبالید  ی وسعت اور تنقید  علمی  ،گیسنجید  ی فکر  "  فتیادر "  مجلّہ  ی و تنقید  تحقیقی

 طور پر سمجھنے کی  کو بہت عمل    اور سماجی  یبیتہذ  ،ی متحرک فکر  یکاظہار سے آگے بڑھتے  ہوئے   ا  زبان و ادب کے تحقیقی    شامل مقالات بھی

  ت خصوصی   ںیانما  اس شمارے کی  آگاہی  ی مباحث سے گہر  علمی  یدطرزِ استدلال اور ج  تنوع، معروضی  ۔تحقیقیکو مستحکم کرتے ہیں  یتروا 

 ۔ ہیں یتیمکالمہ بنا د علمی سے بڑھ کر بامعنی یزدستاو ادبی  یک جو اسے ا ،ہیں

ہم آہنگ ہو کر سامنے   یےشعور کے متنوع زاو   مطالعات اور سماجی  و مذہبی  ی فکر   ،تنقید  ادبی   ت،لسانیا  میں  نظر مضامین  یرِز

 مباحث تک، ہر موضوع کو تحقیقی  نہاور فلسفیا  یت روا   ی نثر، شعر  ی روابط سے لے کر افسانو  اللسانی  اور بین  یستدر  ۔ زبان کی آتے ہیں

 ،یخ مطالعے کے ساتھ ساتھ اس کے تار متن کے عمیق ہے۔ ان مقالات میں کے ساتھ برتا گی  نتیاد اور علمی ت بصیر ی تنقید ،تقاضوں

 ہے۔ سے ملحوظ رکھا گی  گیسنجید ی پور پس منظ کو بھی ی اور فکر ثقافت 

اردو تحقیق  یہکا    "    فتیادر " واضح ثبوت ہے کہ  کا  امر  اس  سوالات سے ہرگز لاتعلق    یبیاور تہذ   سماجی  ی عصر  و تنقید  شمارہ 

 ی فکر  نے اردو ادب کی  کرتے ہوئے محققی   پیش  تناظر میں  اہم مباحث کو ادبی   فکر، استعمار اور مابعد استعمار جیسے  شعور، مذہبی  ۔ صنفینہیں

دار   اور سماجی کا ج  تیاروا   اور کلاسیکی   یہے۔ عصر  کیا  ںیاکو نما  ی ذمہ  ورو  ی تنقید  یدکے مطالعات   ا   ںی ّ کو  اس شمارے   یکسے امتزاج 

 کاوش بناتا ہے۔ علمی ی رمتوازن، معتبر اور معیا

  رہنمائی  علمی ،یکتحر  ی فکر اور طلبہ کے لیے  محققی  ،مقالات قرئین شامل تحقیقی شمارہ اور اس میں یہکا  فتیاہے کہ در  امید

 ۔ ثابت ہوں گے یعہکے فروغ کا مؤثر ذر  رمعیا اور تحقیقی

 یران مد
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اور    تجارتینے    تعمی   کی  راہداری   اقتصادی پاکستان   کو فروغ    عوامیتبادلوں   لی کے    ترقی  و    تعلی   کیزبان    چینی  میں پاکستان    نیز    دیرابطوں 

ہے۔  کیامحرک فراہم  

 (۱)

 سے  تیزی   بھی  میںمانگ    کی  ماہرینزبان کے    چینی  میںپاکستان    ہیں، دو طرفہ تعلقات گہرے ہو رہے    جیس  جیس   

ورانہ طبقات   پیشہاداروں اور مختلف    تربیتی  سماجی،  میدان   تعلیمیہے، جو    رہیتعداد مسلسل بڑھ    کیوالوں      سیکھنےزبان    چینیہو رہا ہے،    اضافہ  

ہے۔    چکی  پھی تک  

(۲)

  "HSK   عمل زبان کا نصاب ہے، جو اپنے منظم انداز،    چینیپر استعمال ہونے والا    پیمانے  وسیع  ایکنصاب"  معیاری 

،  بن چکا ہے   ذریعہاہم    ایک کا    تدریس  کیزبان    چینی  میںتعلق کے باعث، پاکستان    قریبیمہارت کے امتحان سے    کی زبان    چینیاور    افادیت

ساخت کے لحاظ سے اہم فرق    کیاور زبان     م، کلاس روم کےعوامل کے نمونوںنظا  تعلیمی  روایت،  ثقافت   درمیاناور پاکستان کے    چین    تاہم

  کرتی فرق کو ظاہر    ساخت واضح    بھی  میںنمونوں    علمی  بلکہہیں    رکھتیخاندانوں سے تعلق    لسانینہ صرف الگ الگ    زبانیں۔دونوں  ہیںموجود  

جب کہ    ہیں، دیتےپر زور  ترتیب نحوی اظہار اور  لکیری جو  ہیںلوگوگرافک حروف   میںزبان ہے جس ٹونل   ایک چینی ر پر ۔ مثال کے طوہیں

  ی ہے۔   کرتی پیروی  کی ترتیب (SOV) فع -مفعول-ہے اور عام طور پرفاعل کرتی  عکاسی کیرسم الخط  فارسی-عرب  بائیں سے  دائیںاردو 

 HSK بلکہ  ہیں،کے تجربات کو متاثر کرتے    سیکھنےطلباء کے    میںاستدلال    نحوی عادات، اور    تحریری   امتیاز،  صوتیاختلافات نہ صرف    لسانی

 ۔ ہیںکرتے   پیش بھی چیلنجزممکنہ  میںاور کلاس روم   کوسیکھنےکورس کے مواد  معیاری 

سوجھ بوجھ، زبان پر   کی   معنی  لیوالوں کے    سیکھنےہے، بلکہ    نہیںمعاون آلہ    ایکاردو محض    میں،تناظر    تعلیمیاور    لسانیاس  

اور   کا    ثالث   ضروری   ایک  لی روابط قائم کرنے کے    علمیعمل کرنے  وضاحتوں کے مقابلے   گئی  کی   ذریعےکے    انگریی ہے۔    ذریعہزبان 

مثالوں   کیو سباق    سیاق اور    کاتجزی،موازنہ، گفتگو    ثقافت   تشریح،  والیجانے     کی   میں۔ کلاس روم   ہیںآسان فہم    زیدہ  وضاحتی   کی اردو    میں،

 ایکاردو کا    میں  تعلی  کیزبان    چینی  میںپاکستان  لہٰذامدد کرتا ہے۔    میںکو بہتر بنانے    کارکردگی  کی  تفہیم  ثقافت اس کا استعمال قابل فہم    میں

 کردار ہے۔  عمل تردیدناقابل 

زبان   چینی طلباء،بلکہ    پاکستانیوجہ سے، نہ صرف    کیعادات کے فرق    لسانینظام اور    تعلیمی   ثقافت،  درمیاناور پاکستان کے    چین 

طلبہ کے   کمی،   کی   آہنگیسے ہم    ضروریت  مقامی کیکہ نصاب    جیس ہیں،مختلف مسئل کا سامنا کرتے    میںعمل    تدریسی  بھیاساتذہ    مقامیکے

زبان    چینی  پاکستانی  لہٰذا  حل درکار ہے۔    فوری جن کا    مسئل  جیس  ایڈجسٹمن   میںسطح    کی  دشواری   کی اور مواد    تفاوت   میںکے انداز    سیکھنے

کا مطالعہ نہ صرف   عملیوںحکمت    کیمشکلات اور ان کے حل    تدریسی  درپیشنصاب"استعمال کرتے وقت    معیاری   HSKکے اساتذہ کو "

 بین  کی زبان    چینیاور    دینےتبادلوں کو فروغ    ثقافت پاکستان  -چینمعاون ثابت ہوگا بلکہ    میںکو بہتر بنانے    معیارکے    تدریس  کی زبان    چینی

 حوالہ فراہم کرے گا۔ قیمتی ایک لی کے  ترویج الاقوامی

 نکات   اور اختراع   یق کے طر   تحقی 

جا    کیے  تجویجا سکے اور مؤثر حل    کیا  تجزیہے تاکہ مسئلے کا مکمل    کرتیکو جامع طور پر استعمال    طریقوں  تحقیقیمختلف    تحقی   ی

کا جائزہ    تحقیقیمتعلقہ    ملکی  غیرو    ملکی  ذریعےکار کے    طریقہکے    تحقی   دستاویی ۔ سب سے پہلے،  سکیں  چینی  میں تاکہ پاکستان    گیا،  لی نتائج 

فراہم کرتا   بنیاد  نظریتی   لی کے    تحقی جو    جا سکے  کیجانچ    کینصاب"کے اطلاق    معیاری   HSKموجودہ صورتحال اور"  کی  تدریس  کیزبان  
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  ٹیلیزبان کے اساتذہ کے ساتھ آف لائن اور آن لائن    چینی  پاکستانیدو    میںجس    گیا  اپنایکار کو    طریقہکے    تحقی   انٹرویو  برآں  مزیدہے۔  

کتاب کے استعمال  نصاب کا مواد  انٹرویوگئے۔  کیے  میںاوراردو زبان   چینی انٹرویوکے مطابق،    قابلیت لسانی کیگئے۔ اساتذہ  کیے انٹرویوزفون 

 میںاور اس      سطح  کی  دشواری   کی مطابقت، اس    کیکتاب    نصاب اثرات،    تدریسیزبان کا انتخاب،    تدریسیتعداد،    کیاوقات    تدریسی  دورانیہ،کا  

 بھی سوالنامہ    انگریی   ایکزبان کے طلبہ پر مشتمل    چینی  پاکستانی  72  میں   تحقی اس  ہی  نکات پر مشتمل تھا۔ ساتھ    جیس   تجاوی  کی  ترامیم

  مادریسطح،   HSK معلومات، موجودہ  بنیادی   میں۔ سوالنامے  گیا  کیازبان کے مختلف سطحوں کے علم کا احاطہ    چینی جس سے    گیا،  کیااستعمال  

گرامر،   (کتاب کے مختلف حصوں  نصاب اور    کے مقاصد  سیکھنے  روی،اور    دلچسپی  کی  سیکھنےزبان،   اسباق،   ینا   پینحروف،    چینیالفاظ، 

(pinyin)  ۔تھیںشامل  تجاوی کی ترامیمکے اثرات اور  سیکھنےکے ) وغیرہثقافت  مشقیں،بعد از سبق   

تر    زیدہ  میں   ماضیجو کہ      ہے  گئی  کیزبان کے اساتذہ اور طلبہ کے نقطہ نظر سے    چینی   پاکستانی  یہے کہ    یجدت    کی  تحقی اس  

ہیں واقف ہوتے    بخوب نظام سے    تعلیمیثقافت اور    پاکستانیاساتذہ    مقامیسے مختلف ہے۔    تحقیقاتپر مرکوز    پالیسیوں  حکومتی  یاساتذہ    چینی

 میں   تحقی جاتا ہے، اس    کیاپر استعمال    پیمانےنصاب"بڑے    معیاری   HSK۔ چونکہ"ہیںمخصوص ہوتے    زیدہ  چیلنجز  تدریسیاور ان کے  

 تجزیمطابقت کا    کیماحول کے ساتھ اس    تعلیمی  پاکستانی مختلف پہلوؤں سے    جیسمطابقت    ثقافت اور    طریقوں،   تدریسیاس نصاب کے مواد،  

 ۔ گیجائے  کی تجوی عملحکمت  لی کے  بہتری جائے گا اور  کیا

  ادب کا جائزہ 

دوران، اس مطالعے نے "چائنا نالج    تحقی سے متعلق    تدریس  کیزبان    چینی  میں پاکستان   )  نیٹکے  وان  CNKIورک"   ،)

  HSK"، "تدریس  کی زبان    چینی   میںسے "پاکستان   ڈیٹابیس  جیس(  Google Scholar(، گوگل اسکالر )Springerاسپرنگر )  ڈیٹابیس،فنگ  

کو خارج کرنے   تکراری مطالعات۔  گیا  کیاکو منتخب    مضامین  ملکی  غیراور    چینی" سے متعلق  تعلی  کیزبان    چینی  الاقوامی  بینکتب"، "  نصاب 

 کیزبان   چینی میںپاکستان  میں  مضامینگئے۔ ان   کیےجمع  مضامینکے  ں  زبانو ملکی غیر 3اور  مضامینزبان کے  چینی 21 طور پر  مجموع  کے بعد

نتائج کو   تحقیقی ہے۔ موجودہ    گیا  کیاموضوعات کا احاطہ    جیس  طریقوں  تدریسیاور    عمل،حکمت    کیکتب کے انتخاب    نصاب  چیلنجز،کے    تعلی

 جائے گا۔ کیا تجزیموضوعات کے لحاظ سے خلاصہ اور  انھی میںاس حصے  لی کے  دینے ترتیبواضح طور پر  زیدہ

 مواد کا انتخاب    تعلیمی 

استعمال    تعلیمی  میںزبان سکھانے    چینیکو    ملکیوں  غیر اور  انتخاب  کا  اہم    تدریسیمواد  پر  والے اثرات    عمل  مرتب کرنے 

ڈنگ لن  ہیںعنصر "  اپنینے    یو۔  کا مطالعہ  معنیہم    میںکتب    نصاب زبان کے    چینی  لی کے    ملکیوں  غیرکتاب   معیاری   HSK"—الفاظ 

کر سکتا  پیدامشکلات   میںالفاظ کا مسئلہ" طلبہ کے الفاظ کے فہم اور استعمال   معنیکہ "ہم  ہے    کی نشاندہی  میں"  میںکے تناظر  (  4-1)نصاب"

ہے۔

(۳)

سطح   کیزبان    کی طلبہ    کرتے ہوئے    وضاحت    کیدرست الفاظ    زیدہکہ اساتذہ    دی   تجویاس نے    لی، اس مسئلے کو حل کرنے کے    

کا   عملیوںحکمت    تدریسیمحاورات کے منصوبے اور    میںنصاب    معیاری   HSK"  تحقی   اپنی۔ وانگ ہاؤوے نے  کریں  ایڈجس کے مطابق  

 معنی ساخت اور    کیکہ محاورات    ہیں ۔ وہ سمجھتے  ہے  کی مشکلات پر بحث    درپیش   میں  تدریس  کی(  成语  -  یو   چینگمحاورات )  میں مطالعہ"  
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تعداد کو مناسب   کیکہ محاورات    دی   تجوی ں نے  مشکل ہوتا ہے۔ انھو  سیکھنا  انھی   لی طلبہ کے   ملکی غیروجہ سے    کی جس    ہیں،ہوتے    پیچیدہ

  طریق جائے تاکہ طلبہ محاورات کو بہتر    کیااضافہ    میںاقسام    کیجائے، مشقوں    بڑھایشرح کو    کیتکرار    کیجائے، ان    دی  ترتیبسے    طریق

۔سکیں  سیکھسے  

(۴)

 نے   عملمواد کے   علمی  

 

ن
  لِ
ُ

 

 ابتدائ )  چینی  پذیر  ترقی'  لی طلبہ کے    پاکستانی"  تحریر  اپنیاطلاق کے حوالے سے، وانگ ف

اساتذہ کو کلاس روم لی  طلبہ( کے    پاکستانی  جیسگروہوں )   تعلیمی کہ مخصوص    کیا  تجوی   میں"تحقی   ابتدائ پر    تدریس  کیجامع(' کے الفاظ  

۔ اس کے علاوہ، الفاظ کے  چاہیے  کرنیاستعمال    تدریس  ذریعہبطور    انگریی اور    تشریح   کیموجود الفاظ    میںمواد    نصاب مناسب حد تک    میں

ادراک کے   پر    لی بہتر  الفاظ    تدریس،   مبنی حالات  املا    تدریس  کیاجزائے     طریق  جیس  نویسیاور 
ی
ی
 

کار لانے چاہ ۔بروئے 

(۵)

تمام   ی  

 ۔ہیں دیتیکردار پر زور  کلیدی کے  ایڈجسٹمنمواد کے انتخاب اور  نصاب  میں تدریس کیالفاظ  تحقیقات

زور    محققی   دیگراور    عظیم  آفتاب  میں،زبانوں کے مطالعے    ملکی  غیر پر  بات  اس  کہ    دینے  مخصوص    کیطلبہ    پاکستانیہے 

 ایڈجسٹمنکے مطابق    ضروریت  حقیقی  کینصاب" استعمال کرتے وقت طلبہ    معیاری   HSKکو مدنظر رکھتے ہوئے، اساتذہ کو "  ضروریت

اساتذہ کو ہیں۔  علاقوں کے طلبہ سے مختلف    دیگرمحرکات    کے  سیکھنےپس منظر اور    لسانیطلبہ کا    پاکستانیچونکہ    ۔ مثال کے طور پر چاہیے  کرنی

کو   مؤثریت  کی  تدریستاکہ    چاہیے  دینارنگ    مقامیمواد کو    نصاب کو مدنظر رکھتے ہوئے    خصوصیات  لسانیپس منظر اور    ثقافت طلبہ کے    پاکستانی

  کی  تدریستاکہ  چاہیےکے مطابق ہونا  ضروریت کیکتاب کا لچکدار استعمال طلبہ  نصاب کہ  دی  تجویں نے انھو  جا سکے۔ اس کے علاوہ  بڑھای

اضافہ ہو۔  میں افادیت عمل

(۶ )

 

 جدت   کی   عمل اور حکمت    طریق   تعلیمی 

 معیاری   HSK"   تحریر  اپنینے    یو  تیانہے۔    کلید   کیکے اثرات کو بہتر بنانے    تدریس  کی زبان    چینی جدت    کی   طریقوں  تعلیمی

اہم   ایکشو(    جیاؤ  کوائ  یو" )تدریس  کیکہ "الفاظ کے بلاک    دیاس بات پر زور    میں "  تجاوی  تدریسیاور    تجزینصاب" الفاظ کے بلاک کا  

  HSKہے کہ اساتذہ"  خیالہے۔ ان کا    دیتیمدد    میںکو بہتر بنانے    صلاحیت  ابلاغی  زبانی  کیوالوں    سیکھنے کے طور پر    عملحکمت    تدریسی  لسانی

  کی اور طلبہ  ہیںمواد کو بہتر بنا سکتے  تدریسیاپنا کر  طریق تدریسی( کے مطابق لچکدار کوائ یوموجود"الفاظ کے بلاک" ) میںنصاب" معیاری 

۔ہیںمہارتوں کو فروغ دے سکتے    لسانی

(۷)

 HSK'  —کا مطالعہ    تدریس  کی سطح کے مراحل کے مواد    اعلیٰزبان کے    چینیمنگ نے "  جی   زین  

ں خاص طور پر اہم ہے۔ انھو   عملحکمت    کی  تدریس  کیمواد    لی سطح کے طلبہ کے    اعلیٰکہ    کیا  تجوی  ی  میں"  میںکورس' کے تناظر    معیاری 

ں نے انھو   لی اس    ہیں، مسئل    بھیاب    میںہے، مگر اظہار   ہوتی  بنیاد   اچھی کیسطح کے طلبہ کے پاس لغت اور گرامر    اعلیٰکہ اگرچہ    بتاینے  

کو مشورہ   )  دیاساتذہ  وہ صنف  مواد    تدریس  کی(  genreکہ  زور    کیاور  پر  اور    دیں،ساخت  کو   غیراور کنٹرول شدہ  کنٹرول شدہ مشقوں 

جا سکے۔ بنایکو بہتر  صلاحیت کیمواد کو سمجھنے اور اظہار کرنے  کیتاکہ طلبہ  کریںمضبوط 

(۸ )

 

"  نویدطاہرہ    عظیم،آفتاب    میں،کے پس منظر    تدریس  کیزبان    چینی   میںپاکستان    تدریس  کیزبان    چینیاور صدف جبار نے 

ہے  کی  نشاندہی ی میں (Chinese Language Teaching in Pakistan Problems and Solutions) "مسئل اور حل میںپاکستان 

پر آغاز    پیمانے  وسیعاس کا    ہی  میںبرسوں    حالیہہے،    رہیسال سے زائد عرصے سے ہو    چالیس  میںپاکستان    تدریس  کیزبان    چینیکہ حالانکہ  
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مواد اور   تدریسی   تشکیل،  کیکار، نصاب    طریقہ   تدریسی  میں جن    ۔  کرناپڑتا ہےمسئل کا سامنا  کئ   بھیاب    میں عمل    تدریسی   ، لیکن  ہوا ہے

 تحریک  تعلیمی  کیاور طلبہ    عملیوںحکمت    تدریسیمواد کے استعمال،    تدریسی۔ خاص طور پر  ہیںکے مسئل شامل    ترقیورانہ    پیشہ  کیاساتذہ  

  تدریسیزبان کے اساتذہ    چینی  مقامیوجہ سے    کی   کمی  کینظام    تربیتیمشکلات کا سامنا ہے۔ اس کے علاوہ، موثر    کئکے حوالے سے اساتذہ کو  

ورانہ   پیشہ  اپنیاساتذہ کو    چینی  پاکستانیکہ    کیا  تجوی  بھی   ی۔ انہوں نے  ہیںمشکل محسوس کرتے    میںسے مقابلہ کرنے    طریقکا مؤثر    چیلنجز

اور زبان   تدریس  بیس ٹاسک    تدریس،کہ منظرنامہ    جیس  ۔  چاہیے  دینا متنوع استعمال کو فروغ    کی  طریقوں  تدریسی اور    چاہیےکو بڑھانا    ترقی

کے مطابق ہے، جو    تحقی پر    تدریس  کی زبان کے بلاکس    کی   ییُ   ٹی   یجا سکے۔    بڑھایاور شرکت کو    دلچسپی   کیتاکہ طلبہ    تدریس  کی کے بلاکس  

 ہے۔ دیتی اہمیت لی کو بڑھانے کے  صلاحیتوں زبانی کیتنوع کو طلبہ  کی عملیوںحکمت  تدریسی

 تیزی ضرورت    کی  تدریس  کیزبان    چینی  میںپاکستان    میں،تعاون کے پس منظر    اقتصادی   کیاور پاکستان    چینطور پر،    مجموع 

پر زور   اہمیت  کیاستعمال   عمل تدریسیجدت اور   کی عملیوںحکمت   تدریسینصاب کے انتخاب،   میںادب   ملکی غیراور   چینیہے۔  رہیسے بڑھ 

کو    میں عمل    تدریسیہے۔ تاہم،    گیا  دی کے   تدریس  کیمترادف الفاظ کا مسئلہ، محاوروں    میںکہ نصاب    جیسکا سامنا ہے،    چیلنجز  کئاساتذہ 

زبان   چینیہے کہ    آتیبات سامنے    یکرتے ہوئے    یکجاکو    خیالات۔ مختلف علماء کے  وغیرہکا انتخاب اور نفاذ    عملیوںحکمت    تدریسیمسئل،  

 ایڈجسکو لچک سے    طریقوںمواد اور    تدریسیکے مطابق    ضروریت  حقیقی  کیاساتذہ کو طلبہ    لی کے اثرات کو بڑھانے کے    تدریس  کی

 جا سکے۔ دیکو فروغ  ترقی پائیدار  کی تعلی  الاقوامی بین  کیزبان  چینی میںہوگا تاکہ پاکستان  دیناپر زور   ترقیورانہ  پیشہ اپنیکرنا ہوگا اور 

 جائزہ   ماحولیتی کا   تدریس   کی زبان    چینی   میں پاکستان  

پر    کی  ترقی  نمایں  میںسالوں    بیسنے پچھلے    تعلی  کیزبان    چینی  میںپاکستان   طور  خاص  اور    ٹیوٹ  نسٹی  ا  ششکنفی ہے، 

شش  کنفی پانچ    میںکستان  پا  ء تک2021  ۔ہیں کیےکے مواقع فراہم    سیکھنےزبان    چینیطلبہ کو منظم    مقامینے    قیامکلاس رومز کے    ششکنفی 

۔ہیںواقع  میں ھادگو آباد اور سر فیصل  کراچی،اسلام آباد، لاہور، مراکز   ۔ ی ہیںکلاس رومز موجود  ششکنفی اور دو  ٹیوٹ انسٹی

(۹)

 میں ان   

والا   این کلچر    بیجن   میںء    2005  ٹیوٹ  انسٹی  کنفیشسسب سے پہلے قائم ہونے  نیشنل یونیورسٹی آف   کیاور پاکستان    یونیورسٹیلینگویج 

میں قائم ہوا۔  کے اشتراک سے اسلام آباد   ماڈرن لینگویجز  

(۱۰ )

ہے بلکہ   نہیں کا ذمہ دار    تعلی   کیزبان    چینیصرف    ٹیوٹ   انسٹی  کنفیشس  

ہے۔  دیتاانجام  بھیکام  جیسسفارشات  کیتبادلے  تعلیمیکے انتظام اور ( HSK)سطح کے امتحانات  کیزبان  چینی، ترویج  ثقافت 

(۱۱ )

 

تعلیمی نصاب کے حوالے سے، پاکستان میں چینی زبان کی تعلی زبان اور ثقافت کے دو اہم شعبوں کو شامل کرتی ہے۔ زبان  

 نیا"اور"یدچینی"جد،نصاب"  معیاری   HSKکے کورسز میں ابتدائ سے لے کر اعلیٰ سطح تک چینی زبان کی تعلی دی جاتی ہے، جس میں"

روایتی قاری   چینی  عمل اور چینی  کا رقص  کیا جاتا ہے۔ ثقافت کورسز میں خطاطی، چائے کی تقریبات، شیروں  پر استعمال  کا وسیع پیمانے   "

تہواروں کی سرگرمیاں شامل ہیں تاکہ طلبہ میں چینی ثقافت کے لی دلچسپی بڑھائ جا سکے۔ مزید ی کہ کئ کنفیشس انسٹی ٹیوٹ اور 

ادارے امتحان میں  HSK افراد نے  4091ء میں پورے ملک میں  2020  ۔  کیے ہوئے ہیںامتحانات کے مراکز قائم   HSK زبان کے 
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شرکت کی۔ کچھ یونیورسٹیاں، جیس پنجاب یونیورسٹی، کراچی یونیورسٹی وغیرہ، چین کی یونیورسٹیوں کے ساتھ مل کر چینی زبان کے شعبے 

 کھول چکی ہیں اور کریڈٹ کورسز فراہم کرتی ہیں۔

حوالے سے ضروریت کے  ہے۔    تعلیمی  رہی  بڑھ  تعداد مسلسل  کی  والوں  زبان کے سیکھنے    میں ء  2023پاکستان میں چینی 

 جبکہ  ۔  کے درمیان تخمینہ کی گئی ہے  30000سے    26000  اور مجموع تعداد تقریبا   طلبہ چینی کورسز میں شریک ہوئے  سے زیدہ  10000

HSK اور زیدہ تر اساتذہ   ہ کی کمی ابھی بھی ایک مسئلہ ہےاساتذ   اضافہ دیکھنے کو ملا ہے۔ تاہمامتحان میں داخلہ لینے والوں کی تعداد میں بھی

کار ہیںچین سے رضا  ی  ہیں  آباد ۔   بھیجے گئے  اسلام  جاتی ہے، جیس  کی  ذریعے  انسٹی ٹیوٹ کے  کی تربیت بھی کنفیشس  اساتذہ  مقامی 

 طلبہ کو تربیت دیتا ہے۔  2000کنفیشس انسٹی ٹیوٹ ہر سال تقریبا 

حکومتی سطح پر بھی چینی زبان کی تعلی کے فروغ کے لی حمایت موجود ہے۔ پاکستانی حکومت نے چینی زبان کو قومی سطح کی  

پلان" میں چینی   ایکشن  ایجوکیشن  نیشنلمیں"  ء 2015"اور  پالیسی  کیخارجہ زبان    قومیمیں"  ء2014  ۔ زبان کے طور پر تسلیم کیا ہےغیر ملکی

اسکالرشپ فراہم کرتی ہے تاکہ پاکستانی   3000زبان کی تعلی کو فروغ دینے پر زور دی گیا ہے۔ اس کے علاوہ، چینی حکومت ہر سال تقریبا  

 قع ملے۔امو  کو چین میں تعلی حاصل کرنے کےطلبہ

اور طلبہ کے لی عمل مواقع کی کمی جیس چیلنجز کا سامنا    چینی زبان کی تعلی کو مقامی مواد کی کمی، اساتذہ کی کمیاس کے باوجود

ہے۔ کچھ طلبہ چینی حروف اور گرائمر کی مشکلات کی وجہ سے سیکھنے کے لی کم متحرک ہیں۔ مستقبل میں، چین پاکستان اقتصادی راہداری 

(CPEC)  اور چینی زبان کی تعلی پیشہ ورانہ تربیت اور تکنیکی شعبوں      ن کی طلب مزید بڑھنے کی توقع ہےکے منصوبے کے ساتھ چینی زبا

میں مزید ضم ہو جائے گی۔ تدریسی معیار کو بڑھانے کے لی، چین اور پاکستان کے دونوں فریق آن لائن وسائل کی تعمی، مقامی نصاب کی 

کا منصوبہ رکھتے کو بڑھانے  کی دلچسپی  ذریعے سیکھنے  اور ثقافت تبادلوں کے  پر ہیں۔ مجموع طو  ترقی  زبان کی تعلی چین      ر  پاکستان میں چینی 

جو نہ صرف دونوں ممالک کے ثقافت تبادلے کو فروغ دے رہی ہے بلکہ پاکستانی   کار میں تیزی سے ترقی کر رہی ہےپاکستان تعاون کے دائرہ  

 کر رہی ہے۔ طلبہ کے لی مزید پیشہ ورانہ مواقع بھی پیدا  

 "HSK   موجودہ صورت حال   فروغ اور استعمال کی   میں نصاب" کا پاکستان    معیاری 

"HSK  زبان کا نصاب ہے جو چینیجامع  ایکنصاب" معیاری HSK   چینی  میںہے اور پاکستان  گیا دی تشکیلامتحان کے گرد  

 میں جن      جاتا ہے  کیااستعمال    میںاداروں    تعلیمیپر مختلف    پیمانے  وسیعنصاب    یرکھتا ہے۔    حیثیت  مرکزی   ایک  میں  تدریس  کیزبان  

 بیجن نصاب    ی۔  ہیںزبان کے کلاس روم شامل    چینی زبان کے شعبے اور کچھ اسکولوں کے    چینیکے    یونیورسٹیوں  ٹیوٹ،  انسٹی  کنفیشس

والوں   سیکھنے درجے تک کے    اعلیٰسے   ابتدائ جو     ہے تقسیم  میںہے اور چھ سطحوں    گیا  کیاجانب سے شائع    کی  پریس  یونیورسٹیکلچر    این  لینگویج

 ہیں،   مبنی کرنا" پر  یکجاو امتحان کو   تدریساور  دیناکو فروغ  تدریس ذریعےاصول "امتحان کے  تالیفیکو پورا کرتا ہے۔ نصاب کے  ضروریت کی

کا انتخاب اور موضوعات  الفاظ، گرامر  جاتا ہے۔ اس کے ساتھ ساتھ،   کیامطابق    عینکے    ضروریت  کیامتحان   HSK جس کے تحت 

  جاتا ہے۔ بنایکو بہتر  صلاحیت  کیاستعمال  عملزبان کے  کیوالوں  سیکھنے ذریعےمنظرناموں کے  عملمشقوں اور   انٹرایکٹو
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"HSK  کتاب اور اساتذہ کے  مشقیکتاب،  درسی میںکتاب  کیماڈل اپناتا ہے، جہاں ہر سطح  تدریسیمنظم   ایکنصاب" معیاری

 تقسیم میںحصوں    بنیادی " کے چھ  توسیعاطلاق اور   مشقیں،  تشریحات،ہے۔ اس نصاب کو "وارم اپ، اسباق،    ہوتیرہنما کتاب شامل    لی 

وہ    ملتیمدد    میںعلم حاصل کرنے    ضروری   لی ہے۔ اس سے نہ صرف طلبہ کو امتحان کے    گیا  کیا  چینی  میںکے تناظر    زندگی  حقیقیہے بلکہ 

وجہ ہے   یہ اور     جاتا ہے  دیکھاماڈل کے طور پر    ایککار کو    طریقہ   تدریسیاس    میں  تدریس  چینی الاقوامی  بین ۔  ہیںکر سکتے    بھیزبان کا اطلاق  

  ۔ہوئحاصل  مقبولیتسے  تیزی  میںمراکز   تدریسیاداروں اور  تعلیمیاسے مختلف   متعارف کرائے جانے کے بعد  میںکہ پاکستان 

بن  ایکسے  میںاستعمال ہونے والے نصاب  زیدہسب سے  میں تدریس کیزبان  چینینصاب" معیاری  HSK"میںپاکستان 

اپناتے    بنیادی اسے    ٹیوٹس  انسٹی  کنفیشساور    یونیورسٹیاں  کئچکا ہے۔   پر  کو   تدریسیتاکہ    ہیںنصاب کے طور   کیامتحان   HSK مواد 

اس نصاب کو مکمل   میں  ٹیوٹ   انسٹی  کنفیشسکے    یونیورسٹی  ایگریکلچرلآباد    فیصلکے مطابق رکھا جا سکے۔ مثال کے طور پر،    ضروریت

 اپنیہے تاکہ طلبہ   جاتی   دی   بھی  تربیت   خصوصی  لی کے    تیاری  کیامتحان   HSK ہیجاتا ہے، اور ساتھ    کیااستعمال    لی کے    تدریسطور پر  

 تعلیمی   اعلیٰ  دیگراور    یونیورسٹیپنجاب    یونیورسٹی،  کراچیطرح،    اسی۔  سکیںبڑھا    بھیشرح کو    کی  کامیاب   میںمہارت کے ساتھ امتحان    کیزبان  

کو    گیا  اپنایمواد کے طور پر    تدریسی  بنیادی نصاب"کو    معیاری   HSK"میںمنصوبوں    تدریسیزبان کے    چینی  بھی  میںاداروں   ہے، جو طلبہ 

  منظم راستہ فراہم کرتا ہے۔  ایککا  سیکھنےزبان  چینی

موجود    میں کلاس روم، اس نصاب    کنفیشس مڈل اسکول کے    پیٹرو   جیسکلاس رومز،    کنفیشساس کے علاوہ، مختلف  

 فطری   کیطلبہ    پاکستانی  طریق  تدریسی  ی۔  ہیںسے استعمال کرتے    طریق دلچسپ مواد کو بھرپور    دیگراور    گیتوںبچوں کے    کہانیوں،  ثقافت 

 ذریعے کے  سرگرمیوں جیسی سازی اور ہنر  گیمزعادات کو مدنظر رکھتے ہوئے، کلاس روم  کی سیکھنے  ذریعےکے  کھیلجستجو، متحرک مزاج اور 

مطالعے کے   مزیدزبان کے    چینی   ہے اور ان کی  بڑھتی  دلچسپی   میں  سیکھنے  کی سے طلبہ    طریقوں۔ ان  ہیں  دیتےپرکشش بنا    مزید زبان کو    چینی

  ہے۔ جاتی رکھی بنیادمضبوط  ایک لی 

کے نصاب تک    یونیورسٹیاور    ٹیوٹس  انسٹی  کنفیشسنصاب"کا استعمال صرف    معیاری   HSKہے کہ"  یقابل ذکر بات  

ادا کر رہا ہے۔    بھی  میںنظام    تدریسی  چینیپاکستان کے مختلف سطحوں کے    یہے، بلکہ    نہیںمحدود    لی،والوں کے    سیکھنے  ابتدائاہم کردار 

 ہے  گیا دیپر زور  ذخیرےالفاظ اور جملوں کے  بنیادی  میں جن  ۔ ہیںگئے  دیے  ترتیب میںانداز  تدریجیسطح کے اسباق   ابتدائ کیاس نصاب 

ہے۔   جاتی  دی مدد    میںمہارت حاصل کرنے    میںروزمرہ بول چال    ذریعےمکالموں کے    مبنی منظرناموں پر    حقیقیاور    کہانیوںاور دلچسپ  

اور ساتھ    ہے گیا کیامواد شامل  ثقافت گرامر اور   پیچیدہ میںسطح کے کورسز  اعلیٰاور  درمیانیاس کے لی والوں کے  سیکھنےدرجے کے  اعلیٰجبکہ 

  مہارت حاصل ہو سکے۔ میںاستعمال  عملتاکہ طلبہ کو زبان کے  ہیں گئی کیفراہم  مشقیںمخصوص  لی امتحان کے  HSK ہی

سے   زیدہ  میںمسلسل اضافے کے پس منظر    میںتعداد    کیطلبہ    پاکستانیرجسٹر ہونے والے    میںامتحان   HSK  خاص طور پر 

کے    سیکھنے زبان    چینی  زیدہ امتحان  اس  خواہشمند    صلاحیت  مسبقتی  اپنی  ذریعےوالے  کے  بڑھانے   کی نصاب"   معیاری   HSK۔" ہیںکو 

 میں   ٹیوٹ  انسٹی  کنفیشساسلام آباد    ب بن چکا ہے۔ مثال کے طور پر انتخا  بہترین  لیکے    تیاری  کی امتحان    ی  بنا پر   کیدرست مطابقت  
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 کامیاب   میں جو اس نصاب کے امتحان    تھی  چکیہو   زیدہ چار گنا    میں ء کے مقابلے  2015تعداد    کیوالے طلبہ   دینے امتحان   HSK میںء  2018

  مؤثر ہونے کو ظاہر کرتا ہے۔ میںشرح کو بڑھانے  کی

"HSK   کا    معیاری مدد دے رہا ہے    میںکے فروغ    تعلی  کیزبان    چینی  میں پر استعمال نہ صرف پاکستان    پیمانے  وسیع نصاب" 

(  CPEC)  راہداری   اقتصادی پاکستان  -چیناہم کردار ادا کر رہا ہے۔    بھی  میں  تربیت   کیافراد    لسانی تبادلوں اور دو    ثقافت   چین-پاک  یبلکہ  

کا عمل    ترویج  کیوجہ سے اس نصاب    کیاضافہ ہو رہا ہے، جس    میںمانگ    کی ور افراد    پیشہزبان کے ماہر    چینیکے ساتھ،    گہرائ  کیمنصوبے  

 ایک  میںنصاب" پاکستان  معیاری HSKکے ساتھ، " شمولیت کی مراکز  تدریسیاداروں اور  تعلیمی مزید  میں،تر ہو چکا ہے۔ مستقبل  تیز  بھی

راستہ فراہم کرے گا۔  تعلیمیمنظم اور مؤثر  زیدہ ایکوالوں کو  سیکھنےزبان  چینی مقامیتوقع ہے، جو  کینظام کے طور پر ابھرنے  تدریسیمکمل 

-پاک  میں مستقبل    یہے اور    چکیکر    سرایت سے    گہرائ  میںکے نظام    تعلی   کیزبان    چینی  میںپاکستان    ترویج  کی طور پر، اس نصاب    مجموع 

 اہم کردار ادا کرتا رہے گا۔  میںفروغ  مزیدتعاون کے  تعلیمیو  ثقافت  چین

 صورت حال   یسی تدر   زبان کے اساتذہ کی   چینی   پاکستانی   مقامی 

 رائے  میں بارےکے  اساتذہ کی طلبہ گئے کیے انٹرویو:گراف

زبان   چینی۔ ان کا منفرد پس منظر ہیںاہم مقام رکھتے  میںزبان کے فروغ  چینیسطح پر  مقامیزبان کے اساتذہ  چینینژاد  پاکستانی

ادا کرتا ہے۔  میں  تدریس  کی  انسٹی  کنفیشسکے    یونیورسٹی  ایگریکلچرآباد    فیصل نے    شفی 'صبا  استانی  والی  دینے  انٹرویو زبردست کردار 

ء تک دو سال چھ ماہ  2023اور اگست کیا،کا آغاز   تدریس کیزبان  چینیء سے 2021ہے۔ انہوں نے مارچ  کی تدریس زبان کی چینی میں ٹیوٹ

کے   تدریسکے بعد وہ    گریجویشناور    تھی  میں  تعلی  الاقوامی  بین   کیزبان    چینی   ڈگری   بیچلر  کیتھا۔ ان    لیتجربہ حاصل کر    تدریسیکا بھرپور  

۔گئیںآ    میں  میدان   عمل

(۱۲)

دوسرےاستادعبدالباسط پاکستان    انٹرویودینے   کا    چینی  میں  یونیورسٹی   سرکاری   کیوالے  کورس    انتخاب زبان 

۔ہیںپڑھاتے  

(۱۳)

 الاقوامی  بین  کیزبان    چینی۔ وہ  ہیںکے حامل ہوتے    صلاحیتوںورانہ    پیشہ   اعلیٰزبان کے اساتذہ    چینینژاد    پاکستانیتر    زیدہ  

برآں، بہت سے اساتذہ کو   مزید ۔  ہیںسطح کا امتحان پاس کر چکے ہوتے    HSK6  سے  کامیاب اور    ہیںہوتے    التحصی کے شعبے سے فارغ    تعلی

ان    الثقافت   بین  ی حاصل ہوتا ہے۔    بھیحاصل کرنے کا تجربہ    تعلی  میں  چین وہ نہ صرف   کیونکہکو منفرد بناتا ہے،    تدریس   کیپس منظر 
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 چینی  میںو سباق  سیاق ثقافتثقافتوں کا موازنہ کر کے طلبہ کو مختلف  کیاور پاکستان  چینبلکہ  ہیںکے ساتھ زبان کے علم کو منتقل کر سکتے   درستگی

 ۔ہیںمہارت رکھتے  بھی میں دینےزبان کے استعمال کا فہم 

 : طلبہ کے انٹرویو کے مطابق اساتذہ کے تدریسی انداز کا جائزہ گراف 

ہے۔  سرمای قیمتی ایک میں تدریسحاصل کرنے کا تجربہ   تعلی میں چین میرا" میں بتای کہ انداز  جذباتینے صاحب عبدالباسط  

پر    ذاتینے    میںکے دوران،    تعلی اور    چینیطور  ۔ وطن سیکھے  نظریتاور    طریق  تدریسی  جدیدکیا۔  نچوڑ کو محسوس    ثقافت زبان کے حسن 

 لی سمجھ حاصل کرنے کے    گہری   کیزبان    چینیتجربات منتقل کر سکتا ہوں اور طلبہ کو    علمیسے    طریقمؤثر    میں  تدریس  میں  کے بعد  واپسی

   تجربات کو شامل کرتی   ملکی  غیر کے دوران اکثر اپنے    تدریساور   ہیں  سے متفق    خیال اس    صاحبہ بھی    شفی صبا ء     فراہم کر سکتا ہوں۔"   رہنمائ

 طریقہ  تدریسی% نے استاد کے 91۔ طلبہ کے سروے کے نتائج کے مطابق، سکیںکر  پیداماحول   تعلیمیزندہ دل  ایک لی تاکہ طلبہ کے   ہیں

 ، رول پلے  کیپس منظر  ثقافت کے حصے اور  چیتبات  کیکار کو سراہا، خاص طور پر کلاس روم 

 

ز

 

ن

 

ش
سک

 انٹرایکٹو  جیسیمعلومات کو۔ اساتذہ گروپ ڈ

 ۔ جا سکے  بڑھایمہارت کو    عمل  کی ہو اور زبان    پیداخواہش    کیکرنے    خیالاظہار    میںزبان    چینیتاکہ طلبہ کو    ہیںکا انتظام کرتے    سرگرمیوں

 جا سکے۔  کیا وسیعافق کو  ثقافت تاکہ طلبہ کے   ہیں جاتی کیمعلومات فراہم  میںثقافت اور رسم و رواج کے بارے  تاریخ، کی چیندوران  اسی

اور   چیلنجز حقیقی درپیشہے کہ ان اساتذہ کو  ضروری  ی  مشقوں پر بحث کرنے کے بعد تدریسی کیزبان کے اساتذہ  چینی پاکستانی

کے فوائد کے    آہنگیہم    ثقافت ورانہ مہارت اور   پیشہ مضبوط    اپنیاساتذہ    یجائے۔ اگرچہ    کیا  تجزی مزیدکا    عملحکمت    کی  دینےان کے جواب  

کر رہے    میں  تعلی  کیزبان    چینی  ذریعے ادا  پر نصاب    کمی    کیوسائل    تدریسی  لیکن   ہیں  مثبت کردار  کے مسئل،   موزونیت  کیخاص طور 

اب    تدریسی پر  رہے    بھیاثرات  ہو  اس وقت، بعض  ہیںاثرانداز  اور   چینی  ٹیوٹ  انسٹی   کنفیشساور    یونیورسٹیاں۔  کورسز  زبان کے 

  میںکے دوران سمجھنے   سیکھنےوجہ سے کچھ طلبہ کو  کی کے مسئل  زبان    خاص طور پر نصاب کی ۔ ہیں کا شکار  کمی وسائل کے حوالے سے   تدریسی

  مقامی  جیس  ۔  ہیںرہے    لا  تبدیلیاںفعال طور پر   میں  عملیوںحکمت    تدریسیاساتذہ      ۔ ان مسئل کا مقابلہ کرتے ہوئےہیں  آتی  پیشمشکلات  
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 ،  تدریسی

 

ز
یس
کی

اخراجات اساتذہ    تدریسی   اضافی  ی    جا سکے۔ تاہم  بنایتاکہ کلاس روم کے اثرات کو بہتر  ،  وغیرہ  تدریسمدد سے    کی  میڈی  ملٹی  

۔ اس پس ہیںضرورت کو اجاگر کرتے  کی بہتری   کی  تقسیم کی وسائل  تدریسیاور  بہتری  کیاور نصاب کے مواد  ہیں دیتےکے کام کا بوجھ بڑھا 

پر   کی  ٹیوٹ  انسٹی  کنفیشسکے    یونیورسٹی  زرع آباد    فیصل    میںمنظر   اور متعلقہ   ترقی  کی  تدریس  کیزبان    چینی     مثال کے طور  کے عمل 

 سکے۔ موجودہ حالت کو بہتر طور پر سمجھا جا  کی تعلی کیزبان  چینی میںتاکہ پاکستان   جا سکتا ہے کیا تجزی مزیدمسئل کا 

 وجوہات  کی سیکھنے  زبان چینی کی طلبہ انٹرویو کیے گئے : گراف

ہے۔    سکتیجا    دیکھیواضح طور پر    تاریخ  کی  ترقی  کی  تدریس  کیزبان    چینی  کی  ٹیوٹ  انسٹی  کنفیشس  یونیورسٹی  زرع آباد    فیصل  

ز زبان کے کورسز کا حجم چھوٹا تھا، ہر    چینیطور پر    ابتدائ

 

شن
یم
سی

زبان کے   چینیاسُ وقت طلبہ    تھیں۔    جاتی  چلائ ہیکلاسز    2سے    1صرف    میں 

میں "شروع    :  ں نے کہاانُھو  ۔  کیاگہرے تاثرات کا اظہار    میںنے اس بارے    شفیرکھتے تھے۔ محترمہ صبا ء    نہیں  دلچسپی  میںکورسز    اختیاری 

سے   تعلیورانہ    پیشہ  کیان    ی  کیونکہسمجھا جاتا تھا    داری ذمہ    والیجانے    کی   زبردستی  ایک  میںنظر    کی کورس کو طلبہ    اختیاریزبان کے    چینی

۔"تھیخواہش بہت کم    کی  سیکھنےخود سے    کیوجہ سے طلبہ    کیجس    ۔  رکھتا تھا  نہیںتعلق    کوئ

  

  پیشہ  کیزبان    چینیوقت کے ساتھ، طلبہ کا    لیکن   

ہر  ۔  ہے  رہیتعداد مسلسل بڑھ    کیوالے طلبہ    لینےداخلہ    میںکلاسوں    زبان کی  چینی  ۔  گیاشعور بڑھتا    میںکے بارے    اہمیت  میں  ترقیورانہ  

 ہے۔  چکیتک بڑھ  پانچ  تعداد  کیکلاسوں  میںسمسٹر 

 

 آراء  میں بارے کے ترجمے اردو  کے کتب نصاب  چینی کے طلبہ گئے کیے انٹرویو:گراف

ہے،    کرتیکچھ حد تک مدد فراہم    میں   تیاری   کیامتحان    HSKمعیاری نصاب"طلبہ کو    HSKوسائل کے لحاظ سےاگرچہ "  تعلیمی

طلبہ کے   پاکستانیہے، جو ان    دستیاب  میں  انگریی کتاب صرف    نصاب   ی۔  ہیں  درپیشمسئل    کئ  میں بنانے کے عمل    مقامیاس کے    لیکن 
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مشکل ہے۔ طلبہ کے   انتہائمواد کو سمجھنا    پیچیدہ  دیگرگرامر، الفاظ اور    لی کمزور ہے۔ ان کے    انگریی   کیرکاوٹ ہے جن    بڑی   ایک  لی 

حائل رکاوٹوں    میںجائے تاکہ سمجھنے  کیا اردو ترجمہ شامل  میںکتاب  نصاب کہ  دیطلبہ نے اس بات پر زور  %65 تقریبا سوالنامے کے مطابق، 

رفتار کو متاثر   کی  سیکھنے  کیطلبہ    واقعینقص    یزبان کا    کیکتاب    نصاب نے کہا: "  شفیمحترمہ صبا ء  کے دوران    انٹرویوکہ    جیساجا سکے۔    کیاکو دور  

کتاب   نصاب اس کے علاوہ،    بےحد مشکل ہو جاتا ہے۔"  سیکھنا   بغیرمدد کے    کیاردو    لی کمزور ہے، ان کے    انگریی   کیکرتا ہے۔ جن طلبہ  

وجہ   کیہے، جس   جاتیبڑھ    زیدہ مشکل اچانک بہت    کیمواد    میںمرحلے    آخری کے    HSK2ہے۔   نہیںمناسب    ترتیب  کیکے مشکل درجے  

 اثر پڑتا ہے۔ منفیپر  اعتمادی رفت اور خود  پیش  کی سیکھنے کیتک کہ ان  یہاںکر پاتے اور  نہیںطلبہ اسے برداشت  کئسے 

ء  کیےاقدامات    مؤثر کا بھرپور مظاہرہ کرتے ہوئے    صلاحیتوں  اپنیاساتذہ نے  لی  ان مشکلات سے نمٹنے کے   صبا  ۔ محترمہ 

عناصر اور روزمرہ  ثقافت  پاکستانی میںجن  کیں۔  ڈیائن ذہانت سے  مثالیں  تدریسی مقامی کے مطابق ضروریت  حقیقی  کینے کلاس روم  شفی

  اس جا سکے۔    بنایکو بہتر    صلاحیت  کیاور اطلاق    تفہیم  کیتاکہ طلبہ    کیا  مہارت کے ساتھ شامل    میں  تعلی  کیزبان    چینیکے مناظر کو    زندگی  کی

مواد کو   تدریسیتاکہ    ۔  وغیرہمواد دکھانا    تصویری چلانا،   ویڈیوز     زبان کی  چینی  جیس   ۔  ہیںماہر    میںٹولز کے مؤثر استعمال   میڈی   ملٹیوہ    کے ساتھ

اقدامات بلا شبہ اساتذہ   اضافی  یجا سکے۔    بڑھایکو    تفہیمبراہ راست    میںزبان اور ثقافت کے بارے    چینی     جا سکے اور طلبہ کی  بنایمتنوع    مزید

اور وسائل    ہیںکو اجاگر کرتے    حقیقتاور اس    ہیں اضافہ کرتے    میںبوجھ    تدریسیکے   کو مؤثر   تقسیم  کیکہ نصاب کے مواد کو بہتر بنانے 

 جا سکتا ہے۔  کیابہتر  مزیدکے نتائج کو  تعلی کیزبان  چینی میںبنانے سے پاکستان 

 مشکلات   تدریسی اور    افزائ حوصلہ  طلبہ کی      کے حوالے سے   سیکھنے زبان  

 

 محرکات کے سیکھنے  زبان چینی کی طلبہ گئے کیے انٹرویو:گراف

اقسام   کی مختلف کورسز  جو  ہیںعوامل    کلیدی کے مؤثر نتائج کے    تدریس  کی  اس   میںپاکستان    دلچسپیکے محرکات اور    سیکھنےچینی زبان  طلبہ کے  

 لی اس      رکھتا  نہیںسے مطابقت    تخصیص  کیچونکہ نصاب کا مواد طلبہ    میں  کورسز    انتخاب زبان کے    چینی ۔  ہیںفرق ظاہر کرتے    نمایں  میں
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اس کے برعکس  ہوتی کم    دلچسپی  کی  سیکھنے  کیان   واضح    کیزبان    چینی  ہے۔  اہداف    پیشہکلاسوں کے طلبہ    زیدہ   میں  سیکھنےوجہ سے    کی ورانہ 

وجہ قرار  بنیادی  کی سیکھنےزبان  چینیکو   ترقیورانہ   پیشہجواب دہندگان نے  % 43 سوال نامے کے اعداد و شمار کے مطابق،  ۔ ہیںمتحرک ہوتے 

زبان   چینی  مبنی پر    بنیادوں ورانہ    پیشہاور    عملمزید ی کہ  ۔  ملا ہے  فروغ      ہر سال اضافے کو   میںطلب    کیکلاسوں    کیزبان    چینی  اس سے    ۔  دی

 ۔اجاگر ہوتی ہے ضرورت  فوری  کیکے کورسز 

 

 (جزوی ) مشکلات درپیشدوران   کے سیکھنے  زبان چینی  کو  طلبہ گئے کیے انٹرویو: گراف

ہے۔ سوالنامے    چیلنجسب سے بڑا   میںکے عمل    سیکھنےزبان    چینی  لی طلبہ کے    پاکستانیبلاشبہ    سیکھنا (汉字) حروف  چینی

 ینا  پین۔ خاص طور پر جب  ہیںکا سب سے مشکل حصہ سمجھتے    سیکھنےزبان    چینیحروف کو    چینیتر طلبہ    زیدہسے پتہ چلتا ہے کہ    تجزیےکے  

(拼音)   اور حروف کے انداز   ہیںکا مرحلہ آتا ہے، تو طلبہ اکثر مشکلات کا شکار ہو جاتے    منتقلی  میں  تحریر  کیحروف    چینیسے (笔

画)ساخت ، (结构) اور تلفظ (读音)  تجوی نے  شفیشامل محترمہ صبا ء  میں تحقی ۔ مذکورہ ہیں بیٹھتےکر  غلطیاں میںرکھنے  یدکو 

حروف کے   چینی  چاہیے،جانا    کروایکے عمل کو مناسب حد تک پہلے متعارف    سیکھنےحروف    چینی  میں،  تدریس  کیزبان    چینی  ابتدائ: "دی 

  تفصیل۔ حروف کے انداز اور اجزاء کو  جائیںاپنائے    طریقحروف کو توڑ کر سکھانے کے    پیچیدہجائے، اور    بڑھای  بتدریج مواد کا تناسب  

جا سکتا ہے۔"   کیا پیداکا اعتماد    سیکھنے حروف    چینی  میںہے اور ان  سکتیکم ہو    مایوسی  کیسے واضح کرنے سے طلبہ  

 

  صاحب کے مطابق    عبدالباسط  

  ۔سکیںکر   پیداکا اچھا احساس  تحریر کیحروف  چینیتاکہ وہ  ہیں دیتے ترغیب کیلکھنے اور مشق کرنے  زیدہکے دوران وہ اکثر طلبہ کو  تدریس

 خیال پر تبادلہ    عمل حکمت  
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کو     کے مطابق ڈھالنے کے لی   ضروریت  تعلیمی  کیبہتر طور پر پاکستان کے طلبہ   نصاب "کا مناسب   معیاری   HSK"اساتذہ 

اور   کو   انگریی   میںمواد    تدریسیہو گا۔ موجودہ    دیناورژن پر کام کو فروغ    مقامی اردو ترجمے کے    ہیساتھ  ہوگی    کرنی  ایڈجسٹمنانتخاب 

وہ مواد کو درست   کیجس  ۔  ہے  ہوتیکمزور    بنیاد  کی  انگریی   کیبہت سے طلبہ    لیکن   جاتا ہے  کیامعاون زبان کے طور پر استعمال   وجہ سے 

اس لی ہیںمشکل محسوس کرتے    میں سے سمجھنے    طریق کا       ۔  اضافہ   نمایں   میں سمجھ بوجھ    کی مواد    تدریسی  اردوترجمہ  اس کورس  پر  طور 

گا کو  ۔  کرے  کو  ہوگیسہولت    مزید  میں  سیکھنےزبان    چینیجس سے طلبہ  نہ صرف طلبہ  اردوترجمہ  اور    کیگرامر    پیچیدہ۔   ثقافتساخت 

کو    تفہیمی    والیہونے    پیداوجہ سے    کیرکاوٹ    کیمدد دے گا، بلکہ زبان    میںتصورات کو سمجھنے     کم کرے گا۔ مثال کے طور پر   بھیمشکلات 

مخفی مفاہیم  تک پہنچ جائیں گے۔  ان کے بآسانی   طلبہسے وضاحت  میں فراہم شدہ  اردو کی تدریس کے دوران  تصورات  تجریدی محاورات اور 

فراہم کر   رہنمائ  ذاتی  ی  تدریساساتذہ جب مختلف سطحوں پر      اضافہ ہو گا۔ اس کے علاوہ   میں  اعتمادی اور خود    کارکردگی  یوں ان کی تعلیمی

کو   کر کے طلبہ  استعمال  کو  اردو ترجمے  وہ  تو  کر سکتے    رہنمائ  خصوصیرہے ہوں،  پر کمزور طلبہ کے    بنیادی ۔  ہیںفراہم  میں    اردو    لی  طور 

مواد کو   ذریعےکے    اسٹڈی  کیس  مقامی  رکھنے والے طلبہ کے لئے  بنیاد اور بہتر       جا سکتا ہے  کیامعلومات کو مضبوط    بنیادی مدد سے    کی وضاحت  

کو   دلچسپیاور    افادیت   کیکو شامل کرکے نصاب  مثالوں      حقیقی  کی  شراکت داری    کاروباری     اور پاکستان کی  چین  جیس  ۔  جا سکتا ہے  بڑھای  مزید

 جا سکتا ہے۔ بڑھای

مواد کو    تدریسیمدد فراہم کرے گا بلکہ اساتذہ کو    میںتجربے کو بہتر بنانے    تعلیمیورژن نہ صرف طلبہ کے    مقامیاردو ترجمے کا  

وضاحت   کیمشکل موضوع    کسیمعاون ثابت ہوگا۔ جب    بھی   میںسے منتقل کرنے    طریقدرست    زیدہسے سمجھنے اور اہم نکات کو    گہرائ

جس سے   ہیں۔  کو روک سکتے    فہمیوںغلط    والیہونے   پیدا رکاوٹ سے    کیواضح طور پر وضاحت فراہم کر کے زبان    میں تو اساتذہ اردو      جائے  کی

 میںلانا پاکستان    تیزی   میںنصاب "کے اردو  ترجمے کے فروغ اور اصلاحات    معیاری   HSK"۔ اس لی گیآئے    بہتری   میںاثرات    تدریسی

 اہم قدم ہوگا۔  ایک لی کو بڑھانے کے  معیارکے  تدریس کیزبان  چینی

مہارت کے    کیزبان    چینیہے۔    کلید  کیکو بہتر بنانے    معیار  تدریسیکو بڑھانا    صلاحیتوں  ذاتی  کیزبان کے اساتذہ    چین  پاکستانی

کے   ماہرینکے    تعلی  چینیجہاں تجربہ کار    چاہیے    کرنیفعال طور پر شرکت    میںکورسز    تربیتی  چینی ورانہ    پیشہاساتذہ کو مختلف      حوالے سے

  شامل ہوں۔ اس کے علاوہ  وغیرہآواز، الفاظ، گرامر، محاورے    جیس    زبان کے تمام پہلو  چینی  میںاور ان کورسز      جائے  دی   تدریس  ذریعہ

کا    کمزوریوںاور    رفت  پیش  تعلیمی   تاکہ وہ اپنی  چاہیے    لین حصہ    میں HSK جیس زبان کا معیار جانچنے کے امتحان      چینیسے    باقاعدگی اساتذہ کو  

کے وسائل کا بھرپور استعمال   سیکھنے  چینیآن لائن      برآں  مزید۔  سکیںکر    ایڈجس کو بروقت    عملحکمت    کی  سیکھنےاور اپنے    سکیںاندازہ لگا  

کے   سیکھنے چینیبشمول آن لائن کورسز، ۔ ہیں کرتیمواد فراہم  اقسام کا جو کہ مختلف  وغیرہ  ایپسسائٹس،   ویب کی  سیکھنے چینی جیس  چاہیےکرنا 

وہ ئے گا کہ  بنا  یقین کو  امر    اس   کا عمل جاری رکھ سکیں۔ ی   سیکھنے  بھی  کہیںوقت اور    بھی  کسیتاکہ اساتذہ    ۔  وغیرہ  گیمز  کی مشق،  فورمز، زبان  

 گے۔   سکیںمنتقل کر پیہم اضافہ  چاہتے ہیں۔اس طور وہ ا س علم کو بہتر طریق سے آگے  میںکے علم  چینی زبان و ثقافت 
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کا   نظریت  علمی  کے    وغیرہ  نفسیات  ،علم التعلیم  ۔کے شعبے میں بھی خود کو ہم آہنگ رکھنا چاہیے  نظریت  تدریسیکو    اساتذہ  

وغیرہ کو ہر لمحہ بہتر کار  طریقہاس سے اس شعبے میں تازہ ترین تحقیقات تک رسائ پاکر وہ اپنے خیالات ،    ۔  چاہیے  جاری رکھنا  باقاعدہ مطالعہ  

مسئل و مشکلات کی بہتر   تدریسی مینجمنٹ،کلاس روم  ڈیائن، کرسکتے ہیں۔ تعلی و تدریس  کے جدید علمی مواد کا مطالعہ ان کے کورس ورک 

 کیطلبہ  مطالعہ     کا   نفسیات  تعلیمی  صاً  خصوت    نفسیا   ۔  ں کو بہتر سے بہترین کی جانب لے جانے میں معاونت کرسکتا ہے۔  مہارتو  تشخیص جیسی  

 سیکھ  میںکے بارے  یدداشت میں نفسیات تعلیمی   ہے۔ مثال کے طور پر  دیتامدد  میںاصولوں کو سمجھنے اس نوع کے دیگر اور  نفسیات کی سیکھنے

کہ   جیسدے سکیں۔  مدد    میںرکھنے    یدالفاظ اور گرامر کو بہتر طور پر    چینیجو طلبہ کو    ہیںکر سکتے    ڈیائن   سرگرمیاں  تدریسی  ایسیاساتذہ  کر  

   طریقہ،  میموری   ایٹو  ایسوسی

 

 

ی

 

و ئ
خ 
ی
سی

 تدریس لاگو کرنے سے    میںانداز    بہتر    میںعمل    تدریسیعلوم کو    نظریتی۔ ان  وغیرہ  طریقہ  میموری   

 ۔ ہیں تیجاہو کے مطابق  ضروریت کی  سیکھنے کیطلبہ  سرگرمیاں تدریسی ایسی  ۔ہے آتی بہتری  نمایں میں نوعیتاور مؤثر  سائنسی کی

اساتذہ کو خاص طور پر مضبوط کرنا    بھی  صلاحیت  کیرابطہ    الثقافت   بین   درمیان اور پاکستان کے    چین۔  چاہیے وہ پہلو ہے جسے 

ثقافتوں کے فرق کا گہرا   کیاور پاکستان    چین۔ اساتذہ کو  ہیںکر سکتے    پیدامختلف مسئل    میںکے عمل    تدریسجو  ہیں  اختلافات    کئ  میںثقافت  

 سیکھنے  طریقاور    مہارتیں  کیرابطے    الثقافت   بینفرق۔    میں  وغیرہ   طریقعادات، سوچنے کے    روایت،بشمول اقدار،    ۔  چاہیےمطالعہ کرنا  

 
ی
ی
 

اور   کیسےتنازعات سے    ثقافت جائے،  کی  کیسے  چیتبات    ثقافت کہ مؤثر    جیس،  چاہ استاد  احترام کرتے ہوئے  کا  بچا جائے،مختلف ثقافتوں 

کے    چیتبات    کیوجہ سے کلاس روم    کیفرق    ثقافت جب    میں    تدریس۔  وغیرہ  جائیں  کیےقائم    کیسےاچھے تعلقات    درمیانطالب علم کے  

تاکہ استاد ۔  چاہیےاستعمال کرتے ہوئے ان مسئل کو حل کرنا    عملحکمت    کیرابطے    الثقافت   بینتو اساتذہ کو مناسب    آئیں،مسئل سامنے  

جائے   کیوضاحت    کیتصور    خاندانیکے    چینجب     جا سکے۔ مثال کے طور پر   دیکو فروغ    تفہیماور   چیتمؤثر بات  درمیاناور طالب علم کے  

کو بہتر طور پر    خصوصیات  کی خاندان کے تصور    میں  ں  ثقافتوموازنہ کر کے طلبہ کو مختلف  اس کا  ثقافت کے ساتھ    خاندانی  کیاساتذہ پاکستان      تو

 ۔ہیںسمجھا سکتے 

  کی تصورات    تعلیمیاور    ترقی  کی  ٹیکنالوجی  جیس  جیسہے۔    ضروری   انتہائ  دیناکو فروغ    صلاحیتوں  تخلیقی  لیاساتذہ کے      آخر کار

کو    رہیہو    تجدید اساتذہ   کیاور وسائل    طریقوں  تدریسی نئے    نھی ا۔  چاہیےہونا    نہیںاور ذرائع سے مطمئن    طریقوں  تدریسی  روایتیہے، 

کا    تدریسفارمز کا استعمال کرتے ہوئے ہائبرڈ    پلیٹ  تدریسیکہ آن لائن    جیس  چاہیے،کو اپنانا    ٹیکنالوجی  تعلیمی  جدید  ۔  چاہیےرہنا    میںتلاش  

جوڑا جائے تاکہ طلبہ   میںمربوط انداز    ایککو    تدریسکے وسائل اور آف لائن کلاس روم    سیکھنےجس سے آن لائن    سکتا ہے  جا  اپنای  طریقہ

،    ویئرکے سافٹ    سیکھنے  چینیآئے۔    و تیزی    وسع   میںصلاحیت    کی  سیکھنےکے   یکا استعمال کرکے 

ییف
یم
گی

کے   سرگرمیوں    انٹرایکٹو  کیشن،  

 کیکرنے    تیاروسائل    تدریسی  چینیوالے    خصوصیات  مقامیجا سکتا ہے۔ اس کے علاوہ، اساتذہ    بڑھایکت کو  ااور شر  دلچسپی  کی طلبہ    ذریعے

مواد  تدریسیتاکہ تخلیق   کیمواد  اضافینصاب کے  چینیکو مدنظر رکھتے ہوئے  زندگی سماجیثقافت اور  کیکہ پاکستان  جیس ہیں کوشش کر سکتے 

 جا سکے۔  بڑھایکو  معیار تدریسیجا سکے اور  بنایمتنوع  مزیدوسائل کو  تدریسی ۔ ہو قریبکے  زندگی حقیقی کیطلبہ 

 توقعات   کی اور مستقبل    نتائج  
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   تعلی کیزبان  چینی میںپاکستان  " کے فروغ کے تحتایٹو  انیشیروڈ  این بیلٹ  دی اور پاکستان کے دوستانہ تعلقات اور " چین

  نصاب   ی     زبان کے اساتذہ  چینی  پاکستانی    پر استعمال ہو رہا ہے۔ تاہم  پیمانے  وسیعنصاب"    معیاری   HSKاور "  ہے  رہیکر    ترقیسے    تیزی 

کشش کم   کیکورسز  اختیاری زبان کے  چینی میں ترتیب کینصاب   ماحول کے نقطہ نظر سے تعلیمی۔ ہیںکا سامنا کر رہے  چیلنجز کئ میںپڑھانے 

مقبول  زیدہکے باعث  ضروریت کیجبکہ زبان کے مخصوص کورسز روزگار  ۔  نہیںہم آہنگ بھی   ورانہ اہداف سے  پیشہطلبہ کے  یہے اور 

مسئل کا سامنا    درپیشسطح پر    مقامینصاب"کو    ری معیا  HSK"  وسائل کے لحاظ سے  تدریسیہے۔    ناگزیراصلاح    کینصاب    مجموع   لیکن   ہیں

اساتذہ کے نقطہ نظر سے عد  میں سطح    کی  دشواری اور    محدودیت  کی  میڈی کہ زبان کے    جیس  ہے زبان کے   چینی  پاکستانیاگرچہ      م توازن۔ 

  کمی   کی نظام    تربیتیمنظم    لی ان کے    لیکن   ہیںپس منظر کے فوائد رکھتے    الثقافت   بینکے حامل اور    صلاحیتوںورانہ    پیشہطور پر    مجموع اساتذہ  

جبکہ     ہے  کم  دلچسپی  کیطلبہ    میںکورسز    چینی  اختیاری   ۔  واضح فرق ہے  میں  تحریک  کی  سیکھنے  میںمختلف کورسز    ہے۔ طلبہ کے نقطہ نظر سے

مشکل طلبہ کے   کی  سیکھنے حروف     چینی۔  ہیںمتحرک ہوتے   زیدہورانہ اہداف کے باعث    پیشہشامل طلبہ اپنے   میں زبان کے مخصوص کورسز  

  ہے۔  گئی دی  تجوی  کی عملیوںمختلف حکمت  میں تحقی لی سے نمٹنے کے  چیلنجوںہے۔ان  چیلنج بنیادی  لی 

تر    وسیع  لی کے    تعلی  کیزبان    چینی میںپاکستان   کے ساتھ  گہرائمسلسل    کیتعاون    درمیاناور پاکستان کے    چین   میں  مستقبل  

کو    پاکستانی  ظ سےکے لحا  حمایت  کی   پالیسی۔ہیںکے امکانات متوقع    ترقی  تعلیمی   قومی چاہیے۔    دینیتوجہ    مزیدپر    تعلی  کیزبان    چینی حکومت 

معاونت اور وسائل فراہم کرنے    پالیسی  مزید لی کے    تعلی   کیزبان    چینیاور  چاہیے کو بہتر بنانا    بندی منصوبہ    تدریسی   کیزبان    چینی  میں نظام  

 
ی
ی
 

تاکہ  چاہیےجانا  بنایاور مسلسل بہتر  چاہیےجانا  کیاسے مکمل  تیزی نصاب"کا اردو ترجمہ  معیاری   HSK" کتب کے حوالے سے نصاب ۔ چاہ

 نصاب مخصوص    مزیدکے مطابق   زندگی   سماجیثقافت اور    مقامی  پاکستانیساتھ  اس کے  ۔  جائےسے سمجھنے کے قابل ہو  آسانیمواد درست اور  

اور    تربیت ورانہ   پیشہ ۔  چاہیےجانا   کیانظام قائم    تربیتی  جامع    ایک کے حوالے سے    تربیت   کی۔اساتذہ  ہیںجا سکتے   کیے  تیارکتب اور معاون مواد  

جانا    کیامدعو    لیکے    رہنمائکو    ماہرینکے    تعلی  چینی  الاقوامی  بیناور    چینی اور    چاہئیں    جانی  کیسے منعقد    باقاعدگی  سرگرمیاں  کیتبادلے  

 مابین اور پاکستان کے اساتذہ کے    چین    برآں  مزیدجا سکے۔    بنایبہتر  مزید  کو    قابلیت  مجموع  کیزبان کے اساتذہ    چینی  پاکستانیتاکہ    ۔  چاہیے

کہ   جیس ٹیکنالوجیز تعلیمی جدید   کے لحاظ سے طریقوں تدریسی۔سکیںجا  کیےفوائد حاصل   باہمیتاکہ   جا سکتا ہے بنایتبادلہ اور تعاون کو مضبوط  

یورچوئل 

 

لی

 

یئ
ی

جا   لائجدت  میں طریقوں تدریسیکا استعمال کرکے  (artificial intelligence) ذہانت مصنوع اور  (virtual reality) ر

کو   دلچسپی  میں  سیکھنے  کیطلبہ  ۔ اس طور   جا سکے  دی  تشکیلکا ماحول    سیکھنےزبان    چینی  دل چسپ  اور    انٹرایکٹیو  ایکتاکہ    ۔  ہے  سکتی اور شرکت 

 پاکستانی  ایک  ۔  چاہیے  جانی  کی  افزائ حوصلہ    کیتجربہ کرنے    عملکھوج اور    کی  طریقوں  تدریسی۔ اساتذہ کو مسلسل نئے  نا ممکن ہوگاجا  بڑھای

کا    چینی  مبنی پر    خصوصیات کو    چینی  کے حوالے سے   تعلی  کی ۔طلبہ  ینا ازحد مفید ثابت ہوگاد  تشکیلماڈل    تدریسی زبان    ترقی ورانہ    پیشہ زبان 

ساتھ   جوڑنا    گہرائ  مزیدکے  آہنگ    ضروریت  کی  مارکیٹاور      چاہیےسے  ہم  کورسز    چینی  مزیدسے   چینی  کاروباری کہ    جیسزبان کے 

(business Chinese)   چینی سیاحتیاور (tourism Chinese) کیے تیار  
ی
ی
 

نا جا  کیاکو پورا  ضروریت تعلیمیمتنوع  کیطلبہ  ۔ یوںجانے چاہ
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 کیطلبہ   ۔ اس طرح  جا سکتا ہے  کیا کا انعقاد    ایونٹس تعلیمی  دیگراور   سرگرمیاں  ثقافت کے مقابلے،   سیکھنے زبان    چینی۔ اس کے علاوہ  آسان ہوگا

 ۔ ہوسکتا ہے پیدامثبت ماحول  ایککا  سیکھنےزبان  چینیاور  گا  جا سکے بڑھایکو  دلچسپی

کے    تدریس  کیزبان    چینی  میںپاکستان    ذریعےمشترکہ کوششوں کے    کی  فریقوںہے کہ تمام متعلقہ    جاتی  کی  امیدنقطہ نظر سے    مدتی  طوی 

-چینتاکہ      مہارت رکھتے ہوں  میں ثقافت    چینیزبان اور    چینیگے جو    جائیں  کیے  تیارافراد    باصلاحیت  ایسے  مزید  ۔  جائے گا  کیاکو بلند    معیار

 دیپاکستان تعلقات کو مسلسل فروغ  -چیناور      سکیںجا    کیےوسائل فراہم    افرادی مضبوط    لی تبادلے کے    ثقافت پاکستان دوستانہ تعاون اور  

 ۔جا سکے

 

 حوالہ جات حواشی و  

 آف ون بیلٹ ون روڈ آن دی چائنا پاکستان اکنامک کوریڈور )مقالہ غیر مطبوعہ(، ہاربن نارمل یونیورسٹی، ۔۱

 

یکٹ  ئ
می
علی نواز، سٹڈی آن دی ا

 ۳۵۔۴۰ء، صفحہ ۲۰۲۰چائنا، 

  لینگو۔۲

 

یز
ن

 

یئ
ی

 

ب

چا   آف 

 

 

ی 

اڈئ این    آف لوکلازیشن 

 

ز
یس
شی
ل

انا ی یو 

 

اور دیگر، س لو  گ،شیاؤخوئ 

 

یئ
چ ی
یی

 

ی

س   آف   جرنل  کستانپا  یج 
ی ی

 

ئ

 

ئیی
م

یو 
یی
ہ ی

 این   

 ء ۲۰۲۴، سائنس سوشل

وائ ہان یو جیاوچائ تونگ یی سی ین جیو  ۔   ۳ دوی  یو،   

ن 

)  –ڈنگ ل ایچ ایس کے بیاوژن جیاوچینگ  یو ین جیو، چین، (  ۴–۱ایی 
ُ
وے لی، جیاو

 ۱۔۲، صفحہ ۳، شمارہ ۶ء، جلد ۲۰۲۰

یو  ین جیو۔  ۴
لی
َ
ش

 

ت

 ئے 
ُ

 

یو زینگ مو جی جیاو ش ایچ ایس کے بیاوژن جیاوچینگ چنگ  ہاؤوے،  گ یونیورسٹی   وانگ 

 

 ئ
خ

 

ن

نا )مقالہ غیر مطبوعہ(، 

 ۴۰۔۴۵ء، صفحہ ۲۰۲۱آف انفارمیشن سائنس این ٹیکنالوجی، چین،  

فورین ۔  ۵ فار  کورس(  یو  
شی

 

 ئیی
ہ

کمپری  ز ی 

 

ن

 

ئ
یم
یلی ب

)ا چائنیز  گ 

 

 ئ
لی
ڈیو آف  ر ی ٹیچنگ 

یئ ل
کی

و دی  آن  اسٹڈی  ز ی 

 

ئین
م
یل ب

پر اے   ،

 

ن
لِ   
ُ

 

ف وانگ 

ی نارمل یونیورسٹی، چین،  اسٹوڈنٹس فرام پاکستان 

 

 ئیی ی
ہ

 ۵۵۔۶۰ء، صفحہ ۲۰۱۹)مقالہ غیر مطبوعہ(، 

آف سوشل سائنسز، ۔  ۶ جرنل  ڈبلیو  یو   ، 

 
  

این سولیوش   

 

ز
م
ب ل

پرا پاکستان  انن  جبار، چائنیز لینگویج ٹیچنگ  نوید، صدف  طاہرہ  آفتاب عظیم، 

 ۵۵۔۸۰ء، صفحہ ۲۰۲۲پاکستان، 

 )مقالہ غیر مطبوعہ(، ینبین یونیورسٹی، چین،  ۔  ۷

 

ز

 

ن

 

یش
چ ی
س

س انن ایچ ایس کے اسٹینڈرڈ کورس این ٹیچنگ 

ک

 

ئ چ 

س آف 

یس
لی

ء، ۲۰۲۱تیان یو، اینا

 ۴۶۔۵۰صفحہ 

گ، ریسرچ آن دی ڈیائن آف ٹیکسٹ بُکس فار ایڈوانسڈ اسٹیج آف چائنیز  ۔  ۸

 

نئ
م
 
ن
 ایچ ایس کے اسٹینڈرڈ کورس ای این    –ژان ج 

 

ی

 

ٹی

 ۳۴۔۴۰ء، صفحہ ۲۰۲۰اگزامپل )مقالہ غیر مطبوعہ(، گوانگ دونگ یونیورسٹی آف فارن اسٹڈی، چین، 

انگ  چاؤ،  جیانگ   مصباح،  ہاؤ،  ۔ لی۹
َ
   انی   ییُ   با- ژونگ  ر

ن 

 

   ییُ آن  کُونگ  جی  –  چُوآن  شیان  حُ    ش

ن

 

اوش ی ن
 
   ج

 

ی َ
ی

   ی

 

ن
 

 ژونگ"  پاکستان  دے   ژونگ  ج

  ،(نوٹ خبری " )رنے وین

ن 

 

 ء۲۰۲۱ مارچ ۱۹ چین، ایجنسی، نیوز ہوا ش
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 ۔  ۱۰

 

ن

 

یس
ئیکی

 

ی

و  آف انٹرنیشنل کمیو

 

یکی  ئ
سی

پر دی  کائ شیا، پاکستان چائنیز ٹیچنگ ریسرچ فرام  نارمل   وانگ  )مقالہ غیر مطبوعہ(، سنٹرل چائنا 

 ۳۰۰۔۳۲۰ء، صفحہ ۲۰۲۲یونیورسٹی، چین، 

ی یو  کرنٹ  حنیف،  ی بشر۔۱۱

 

یو آف   س
ی

 

 ئیکی
سی

گ  اینپر

 

یئ
چ ی
یی

 

ی

  آف   جرنل  پاکستان،پاکستان   ان   ٹیوٹ  انسٹی  کنفیشس     ای   چائنیز  

س ہیو
ی ی

 

ئ

 

ئیی
م

 ۲۳۲۶-۲۳۱۵صفحہ ء،۲۰۲۳، سائنس سوشل این  

 ء ۲۰۲۴اگست  ۵کا محترمہ صباشفی کا انٹرویو، شنگھائ، چین،  مصنفین ۔۱۲

 ء  ۲۰۲۴ اگست ۳۰ انٹرویو، فونک ٹیلی  کا عبدالباسط محترم کا مصنفین۔ ۱۳
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ABSTRACT: Masood Ashar is a significant late twentieth-century 
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افسانے شامل ہیں جو موضوعاتی گہرائی اور فکری پختگی کا   سترہمیں لاہور سے سنگِ میل پبلی کیشنز کے زیرِ اہتمام شائع ہوا۔ اس مجموعے میں 

رت  مظہر ہیں۔ ان افسانوں میں فرد اور سماج کے درمیان کشمکش، جدید انسان کی بیگانگی، اور سیاسی عدم استحکام جیسے موضوعات کو نہایت مہا

 ر باشعور فنکار کے طور پر مزید مستحکم کیا۔ سے پیش کیا گیا ہے۔ اس مجموعے نے مسعود اشعر کو اردو افسانے کے ایک سنجیدہ او

خطِ سرطان" کو محض ایک افسانوی مجموعہ نہیں بلکہ ایک عہد کے فکری اضطراب کا بیانیہ بھی قرار دیا جا سکتا ہے۔ اس میں  "

شامل افسانے بظاہر سادہ بیانیے کے حامل ہیں، مگر ان کے پس منظر میں ایک گہری معنویت چھپی ہوئی ہے۔ مسعود اشعر کے اسلوب میں  

یہ مجموعہ، اشاعتی لحاظ سے بھی اہم اس وقت ٹھہرا جب سنگِ  ازن اور علامتی اظہار کی جھلک نمایاں ہے۔  ایک مخصوص ٹھہراؤ، داخلی تو

 میل کے مدیر نیاز احمد صاحب نے یہ تجویز دی کہ مسعود اشعر کے دونوں مجموعے  یعنی "آنکھوں پر دونوں ہاتھ" اور "خطِ سرطان"  کو یکجا

افسانہ "کر کے ایک   اور اس طرح دونوں مجموعے کو یکجا کر کے کی شکل  "کلیاتِ  کو خود مسعود اشعر نے بھی سراہا  دی جائے۔ اس تجویز 

سارے فسانے" نہ صرف ایک کتابی مجموعہ ہے بلکہ ایک فکری وحدت کی حیثیت بھی "کے عنوان سے شائع کیا گیا۔"سارے فسانے "

رکھتا ہے، جو مسعود اشعر کے ادبی سفر کی جھلک دکھاتا ہے۔ یہ کلیات اردو افسانے کے سنجیدہ قاری کے لیے ایک ایسی دستاویز ہے جس سے 

و سیاسی حالات کو بھی محسوس کیا جا سکتا ہے۔ کلیات کی   نہ صرف مسعود اشعر کی تخلیقی سمتوں کو سمجھا جا سکتا ہے بلکہ اس عہد کے سماجی 

 انصاری، اور ڈاکٹر ناصر عباس نیر، نے بھی اس بات کا اعتراف اشاعت کے بعد اردو کے معروف ناقدین، جیسے ڈاکٹر سلیم اختر، ڈاکٹر اسلم

  ،بچھڑے کا گیت، خواب    میں ان کے منتخب   افسانے "اس مضمون  کیا کہ مسعود اشعر کا افسانہ محض کہانی نہیں بلکہ ایک فکری تجربہ ہے۔  

 ۔  گیا ہےپر مختصر تنقیدی نقطہ نظر پیش کیا"بتاشوں پر چلنے والےاور ایک بہت پرانی کہانی" 

:یہ اس مجموعے کا پہلا افسانہ ہے جس میں مسعود اشعر نے آزادی پر قربان ہونے والوں کو نذرانہ عقیدت پیش کیا ہے۔ یہ بچھڑے کا گیت

درخت جو  افسانہ مختلف کرداروں کی عکاسی کرتا ہے۔ اس میں قربانی کی مثال کسی آدمی کی نہیں بلکہ ایک درخت کی ہے۔ ایک ایسا خاموش

 پاور کے 

ن

ش
ن  

وہ ایک درخت ہمیں کتنی سہولیات فراہم کرتا ہے۔ لیکن ہائی ٹ ہمارے سامنے کٹ رہا ہےاور ہم کچھ نہیں کر رہے حالانکہ 

 ایک کردار کو اس پر بے حد اعتراض ہے اس کردار کو کچھ یوں پیش کیا ہے۔   لیے وہ درخت کاٹنا لازم ہے کہانی کے

سر پر لمبے لمبے کھچڑی بال اور بھی بکھر گئے تھے اور عینک کے موٹے موٹے شیشوں سے جھانکتی    "

بڑی بڑی آنکھیں اور بھی بڑی ہو گئی تھیں جب اس نے درخت کو کٹتے دیکھا تھا "

(۱ ) 

اس کردار کو اعتراض اس لیے تھا کہ درخت ہمیں سایہ دیتے ہیں ہمیں آکسیجن فراہم کرتے ہیں اور کمیٹی والے اسے کاٹ کر 

ہماری ہی صحت کے ساتھ سمجھوتا کر رہے ہیں نقصان ہمارا ہے اور درخت ہمارے لیے قربان ہو رہاہے۔ قربان ہونے والوں کے لیے اس 

  گیا جو کہ جون بائیز نامی ایک لڑکی بول رہی تھی:افسانے میں ایک گیت بھی شامل کیا

 "ڈونا ڈونا۔۔۔۔۔ ڈونا۔۔۔۔"

 "میں جانتی ہوں 

 بازار میں فروخت ہو رہا ہے۔ 
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 گائے کا ایک بچھڑا 

 سو گوار آنکھوں والا بچھڑا

 اور آسمان کی بلندیوں میں 

 ابابیلیں اپنے پروں سے ہواوں کو چیرتی  

 اڑی چلی جا رہی ہیں 

 ہوائیں قہقہے لگا رہی ہیں 

 زور زور سے ہنس رہی ہیں 

 وہ ہنستی رہتی ہیں 

 سارا سارا دان ۔۔۔۔۔۔۔۔۔اور

 گرمیوں میں آدھی آدھی رات ت 

ڈونا ڈونا ڈونا۔۔۔۔۔ ڈونا" 

(۲ ) 

باوجود ان کے  کہانی   اس قدر درخت سے متاثر کیا کہ جون بائیز کے گیت گانے کے  کے دوسرے کردار کو پہلے کردار نے 

ذہنوں میں درخت کی تصویر آویزاں تھی اس بستی کی تصویر جس میں وہ درخت تھا جس کے ساتھ ٹھنڈے پانی کی ندی بہتی تھی۔ اونچی 

 نے کہااندر جاتے تھے اور باہر کی دنیا کو اس خوبصورت بستی سے ملاتے تھے۔ ڈاکٹر سلیم اختر اونچی گھاس ، راستے ، بہت سے راستے بستی کے 

"بچھڑے کا گیت میں اس نے پاکستان میں درختوں کا قتل عام ویت نام کی جنگ اور امریکی مغنیہ 

جون بائیز کا گٹار پر گیت گانا۔۔۔ ڈونا ! ڈونا!! یہ ہم عصر تاریخ کے تین خطوں سے متعلق ہیں مگر 

یتا ہے۔ یوں کہ  افسانہ میں وہ وقت کے دھارے کو ہاتھ بڑھا کر پردہ ہٹا دینے کی مانند الگ الگ کر د

نام کے جنگلوں میں ایک بے معنی یت  درختوں کے کٹنے پر گندی گندی گالیاں دینے والا پاکستانی و  

جنگ لڑنے والا امریکی اور ذبح ہونے والا بچھڑے کا گیت گانے والی جون بائیز ایک ہی شیشہ کی 

کرچیوں کی صورت اختیار کر جاتے ہیں"۔ 

(۳ ) 

اجس میں گالی گلوچ کا استعمال بھی عام ہے کردار جب بے بس  مسعود اشعر نے اپنے افسانوں میں بلا جھجھک زبان کا استعمال کیا

 ہو گیا تو اس دوستوں کو ہی کھر ی کھری سُنا دی ۔ اور گالیوں کا استعمال کچھ یوں کیا:

وہ گر جا پوری طاقت سے بہن چ ۔۔۔ حرا م زادے  جب عقل کی بات کی ۔"کہاں جا رہے ہو؟ 

۔   بچے  حرامی  سالے۔۔۔۔وہ  والے  دماغ  بنے پھرے  بڑے  ہیں  جاتے  ہو  ناراض  تو  ہے  جاتی 

جاتی   تو مرچیں لگ  بات کرتے ہیں  ذرا سی  ہم  کو ئی تکلیف نہیں  ہوتی  تو  دیتے ہیں  کاٹ  درخت 

ہیں"

(۴ ) 
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اس مثال سے ثابت ہوا کہ کہانی کے کردار نے درختوں کی کٹائی کو کتنا ذہن پر سوار کر لیا ہے اور وہ دوستوں پر بھی غصہ اتار  

وہ  رہا ہے یہ اپنے دوستوں کو افسردگی کی حالت میں بتایا ہے کہ میں بہت کو شش کی اوپر ت آواز پہنچاؤں کہ خدا کے لیے درخت نہ کاٹو مگر

 ہی نہیں

ے
ن

 اور دوچار گالیوں کے ساتھ ہی اس کہانی کو مسعود اشعر نے اختتام کی طرف کھینچا۔ مسعود اشعر کے افسانوں میں زمان و مکان سُُ

 واقعات و کرداروں سے الگ ہونے کی بچائے خود کرداروں کی مانند جیتے جاگتے محسوس ہوتے ہیں۔

ایسا کردار بیان کیا ہے جو افساایک بہت پرانی کہانی: کا دوسرا فسانہ ہے جس میں مسعود اشعر نے ایک  نے کے دوسرے یہ اس مجموعے 

کو ایک سفرکے دوران ملا تھا جو اتنے بڑے ہجوم میں بھی ان سب کو متاثر کیے ہوتے تھا۔ مسعود اشعر کے افسانوں میں جس  کرداروں 

کا  اس  پر اظہار پاتا ہے۔ ایک  اسی طرح اس کے ہاں فرد دوسطحوں  اور پھر الگ ہوتے نظر آتے ہیں۔  دودھارے ملتے  طرح وقت کے 

اپنا توازن برقرار رکھتے نظر آتے ہیں ۔ فرد بمقابلہ انفرادی روپ ہے اور ہجوم  اور دوسرا اجتماعی ! چناچہ اس کے افسانوں میں اکیلا آدمی   

 ر نے باقی کرداروں کو اپنی طرف کچھ یوں راغب کیا: ہجوم کا یہ انداز مسعود اشعر کو بہت پسند ہے۔ اس ایک کردا 

"ہم سب ٹرین کے ایک ڈبے میں اکٹھے ہوئے تھے۔ اکٹھے تو بہت سے لوگ ہوئے تھے مگر اس  

 د ، مقصد اور مفاور لڑکے نے ہم چند لوگوں کو اس طرح یکجا کردیا تھا کہ ہم سب کی دل چسپی ، غرٖ  

 بھالی شکل والا لڑکا"لی معصوم اور بھوبہتایک ہی ہو گیا تھا اور وہ تھا ہی 

(۵) 

میں دفن ہو جانے کا کتبہ لکھا ہے۔     ں خانےنہامسعود اشعر نے فرد کے افراد سے کٹ جانے کے وقوعہ اور پھر اپنی ذات کے  

اور متنوع چہروں سے مل کر جنم لینے والی ایک بہت بڑی  کہانی  مسعود اشعر کے لیے چہروں سے مل کر جنم لینے والی ایک  یہ   ہے۔ مختلف 

 تصویر ہے چنانچہ وہ اس افسانے میں اس ہجوم کو ساتھ لے کر چلتے دکھائی دیتے ہیں: 

اور سب الگ  اور ہجوم میں تو عجب تماشہ نظر آتا ہے سب ایک بھی ہوتے ہیں  "ہاں! مجبور ہیں 

الگ بھی۔ سوچ سوچ کر حیرت ہوتی ہے اور ہنسی بھی آتی ہے بلکہ سچی بات تو یہ ہے کہ ہجوم میں  

رنگ برنگے چہرے دیکھ کر میرا ہنس ہنس کر بڑا حال ہو جاتا ہے"

(۶ ) 

کی  ا  مشکل لگتا ہے کہ آخر مصنف بات کیا کرنا چاہتا ہے لیکن جب آہستہ آہستہ اختتام 

ن

ھن
 
ج
س

کو  ابتداء میں قاری  افسانے کی 

م اختر  طرف بڑھتاہے تو افسانے میں چھپا مفہوم قاری پر واضح ہو جاتا ہے۔ مسعوداشعر کے

ن ل
س

 :نے لکھا  افسانے کے بارے میں ڈاکٹر 

"ان کا انداز افراد کو مستر د کر دینے کا ہے۔ انفرادیت پسند مسعود اشعر اور ان کے افسانوں کا تنہا 

فرد اپنی  ذات میں تو ایک ہجوم بن سکتا ہے لیکن وہ کسی ہجوم کے رنگ برنگے چہروں میں  اپنا رنگ  

 چہرہ شامل کر دینے کو تیار نہیں"نگابر

(۷ ) 

افسانے میں موجود مرکزی کردار کو مسعود اشعر نے آخر ت مضبوط رکھا ہے کہیں بھی اس کردار کو ہلکا نہیں ہونے دیا۔ یہی  

 وجہ ہے کہ ان کے افسانے شروع سے آخر ت اپنا موضوع نہیں چھوڑتے۔
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اُسے آنے :خوابوں کی زندانی  یہ اس  مجموعے کا تیسرا افسانہ ہے جس میں کردار خوابوں میں قید ہے۔ وہ جب بھی آنکھ بند کرتا ہے تب 

آج کے افسانے تاریخ کا اشاریہ قرار پائیں گے اور مسعود اشعر بھی  کر اندازہ ہوتا ہے کہ پڑھ   والے خواب تنگ کرتے ہیں۔ اس افسانے کو 

 ایک ایسے تاریخ ساز افسانہ نگارہیں۔ 

اند رات کے  ہی    ھے  "کالی  دلوں کوایک  ان سب کے  ہ چیخ نے  سیا  والی  میں تار  کنویں سے نکلنے 

 تھے۔ اپنے خالص ذاتی"آج" کے پرودیا تھا اور وہ سب اپنے آپ کو ایک ہجوم ۔ ایک مجمع سمجھتے

ساتھ نبرد آزما ہونے کے لیے تنہا رہ گے تھے" 

(۸ ) 

مسعود اشعر کی تاریخ اس کے اپنے وژن کی شکل کردہ ہے۔ یہ وہ منظر ہے جسے وہ "خالص ذاتی آج" سے تعبیر کرتا ہے۔ یہ  

ر زندگی کی رم خوردہ لمحات میں سے کسی ایک کو پکڑنے کے مترادف ہے لیکن لمحہ اور تتلی میں  بہت فرق ہے۔ تتلی تو جال میں آ سکتی ہے او 

سجایا بھی جا سکتا ہے لیکن لمحہ  ہمارے جال میں آنے کے برعکس خود ہمیں اپنے سیال دام میں اسیر کر لیتا ہے۔ یوں   اسے سلیقہ سے البم میں

جاتے ہیں  جبھی تو مسعود اشعر کے نزدیک یہ اہم ترین مسئلہ ہے تو

ے

ں نھ ا  کہ گریز پا لمحات کے البم میں خود ایک مردہ تتلی کی مانند سجا دی 

 ں بیان کیا ہے: نے افسانے میں یو

 "اس روز صبح کا سورج کسی بہت پرانے فرسودہ اور بوسید ہ سورج کی باز گشت معلوم ہوتا تھا " 

 "اپنے خالص ذاتی آج کی حفاظت ہمارا سب سے بڑا مسئلہ ہے" 

"آج کا مسئلہ"

(۹ ) 

تجریدی افسانے پر جو اعتراضات کیے گئے ہیں یا کیے جاتے ہیں ان میں سے یہ اعتراض بہت مشہور ہے یہ افسانہ دور ں بینی کی  

روپ   کا  دروں بینی کی پیداوار نہیں بلکہ ذات دوسروں کی تفہیم کے لیے ایک مکمل استعارہ  وار ہے۔ یہاں ذات کی عکاسی مریضانہ  پیدا 

 ایسا نہ ہوتا تو ہمارے ہاں یہ افسانہ ترقی نہیں کر سکتا تھا۔ مسعود اشعر کا فرد ہجوم سے کٹ کر دوسرے فرد سے بھی اختیار کر لیتی ہے۔ اگر

 رابطہ استوار کرنے کا خواہاں نہیں!  

اس نے حیرت سے اس شخص کی طرف دیکھا،  وہ بالکل نہیں جانتا تھا ۔ یہ شخص اس سے کیوں  "

بات کر رہا ہے؟ اور ایسی ذاتی سی بات اس نے سوچا وہ اس کا جواب دے پھر سوچا کہ غصے میں ایسی  

ویسی بات منہ سے نکل گئی تو کیا فائدہ۔۔۔۔"

(۱۰ )

 

افسانے کا کردار غصے میں ایسی ویسی بات منہ سے نہیں نکالنا چاہتا تھا۔ یہی حال مسعود اشعر کا ہے جوغصہ میں ایسی ویسی بات  

 اس ضمن میں ڈاکٹر سلیم اختر نے کہا ہے: منہ سے نہیں نکالنا چاہتے۔ شاید اسی لیے ان کے بیشتر افسانوں میں ناتمامی کا احساس ہوتاہے۔  

"مسعود اشعر کے افسانے ناتمامی کو اپنے ساتھ لیے ہوئے مکمل ہوجاتے ہیں اس کے افسانوں کو 

کر   بڑھ  سے  اور سب  تدبذب  احساس ہونے کے برعکس بے چینی  کا  عافیت  اور  سکون  کر  پڑھ 

دور کرنے کے لیے  اپنے قاری کی تشنگی  اتنا کنجوس ہے کہ  وہ  تشکیک کے کانٹے چبھنے لگتے ہیں۔ 
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را سی نمی  بھی ذاسے  شبنم بھی نہیں دیتا۔ اسے معلوم ہے کہ یہ مٹی بنجر اور بانجھ ہے اسی لیے وہ  اس 

ضائع کرنے کو تیار نہیں۔ یہی مسعود اشعر کا فن ہے اور اسی میں اس کی انفرادیت مضمر ہے"

(۱۱ ) 

مسعود اشعر کے لیے علامت تجرید اور تکنیک کے ضوابط کی توڑ پھوڑ محض سامان دل لگی نہیں بلکہ یہ تو عصری شعور کی ترجمانی  

 کے لیے اہم ترین آلات ہیں۔ وہ اپنی سائیکی کے حوالہ سے دوسروں کی پہچان کرتا ہے۔  

افسانہ دو افراد پر مشتمل ہے جو ایک دوسرے سے محبت کرتے ہیں اور ایک دوسرے سے مخاطب ہیں اور ستاروں  :۔  بتاشوں پر چلنے والے   

 دیکھ رہا کی باتیں کرتے ہیں  اور بتاشوں پر چلنے کی بات کو بڑھاتے ہیں ۔ کہانی کا کردار )لڑکا( کھڑکی میں کھڑا ہے اور آسمان کو ستاروں سے سجا

کی جانب ہے ۔   راند    یا  تاروں کو دیکھنے میں کہ اسے یہ طے کرنا مشکل لگ رہا ہے کہ وہ اس وقت کھڑکی سے باہر ہے  ہے۔ وہ اتنا مگن ہے ان  

 کہانی کا دوسرا کردار )لڑکی( اس طرف دیکھ رہی ہے اور کہانی سنانے کے لیے بے چین ہے۔

"ٹھہرؤ ذرا آہستہ آہستہ سناؤ ، ٹھہر ٹھہر کر ، سوچ سوچ کر ، کسی بھی کہانی کا کلائمیکس  جلدی نہیں آ 

جانا چاہیے دھیر ے دھیرے سانس روک کر کلائمیکس کر طرف بڑھنا چاہیے۔ اچانک کلائمیکس آ  

جانے سے سارا طلسم ٹوٹ جاتا ہے۔ اور یہ طلسم ہی تو ہے جس کے لیے۔۔۔۔۔۔"

(۱۲ ) 

وہ کہانی کو طول دینے کی کوشش کر رہا ہے مگر وہ  ۔ بات کو گھما پھرا کا نیا موڑ دینے کی بھر پور کوشش کی ہے  نے  نی کے کردار  کہا

اب کہانی کو طول نہیں دینا چاہتی بلکہ اپنی کہانی کو آسان کر کے سنانا چاہتی ہے ۔ لیکن میں کہانی کے اچانک اور یک لخت کلائمیکس کے عذ

 میری کیفیت کو سمجھنے سے قاصر ہے۔لیکن وہ سے بچنا چاہتا ہوں اور اسے یہ سمجھانا چاہتاہوں کہ وہ کلائمیکس کو آرام سے سنائے 

 اس لمحے کو بہت طویل کر دینا چاہیے ۔ جیسے ہم سانس روک کر کھڑے ہوں" 

 "مگر سانس روکنے سے عمر تو لمبی نہیں ہوتی" 

"میں گھبرا جاتا ہوں اور پھر اپنے پیروں کے نیچے دیکھتا ہوں"

 (۱۳ ) 

دونوں کے لیےمحال ہو رہا تھا دونوں الگ الگ انداز میں محبت کر رہے تھے اور الگ  بلکہ    بتاشوں پر چلنا ایک کردار کے لیے  

الگ اندز سے تاروں اور بتاشوں پر چل رہے تھے۔ مسعوداشعر کا انداز ہر افسانے میں منفرد ہے غیر جانبداری اور ناوابستگی کی کیفیت کو 

کے لحاظ سے دوسرے لوگوں کو جانچتے ہیں۔ اس لیے نہ وہ باطن سے خوفزدہ  اس افسانے کا موضوع قرار دیا ہے۔ مسعود اشعر اپنی سائیکی  

    CULTہے اور نہ خارج کا  

 

وہ بے ربطی سے بھی خوفزدہ نہیں ہے کہ آج بے ربطی فرد ، افراد اور زندگی کو ۔  بنانے کی ضرورت ہے    کل

م اختر کی رائے:

ن ل
س

 دیکھنے کے لیے نیا تناظر مہیا کرتی ہے۔اس افسانے کے بارے میں ڈاکٹر 

 یاس اور نااُمیدی مسعود اشعر کے ہاں بھی ہے مگر اس کے ہاں یاس اور نا اُمیدی زندگی سے "

خواب نکل جانے کی بنا پر جنم لیتی ہے اور پھر بتاشوں پر چلنے والے" میں اس نے اسی نائب مئیر کو 

ایک اور روپ میں پیش کر کے اسے آج کااستعارہ بنا  دیا ہے"

 (۱۴ )
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مسعود اشعر نے اپنے انداز میں افسانے کے جدید اسلوب سے بات کہنے یا بات چھپانے کا کام لیا ہے۔ مسعود اشعر نے نائٹ  

 مئیر کو اس افسانے سے تشبیہ دی ہے: 

وہ سب میرے دوڑتے پیروں کے نیچے ہیں  " اور  رہا ہوں۔ تاروں  ۔  ستارے بہت ہیں  دوڑ  میں 

، جو پہلے بن پانی بھی گھل جاتے ہیں مگر اب۔۔۔ پتھر ہیں میرے  بھرے کھیت ۔۔۔ بتاشوں پر 

پاؤں کے نیچے ، میرے پاؤں زخمی ہو چلے ہیں۔ پتھروں سے رگڑ کھا کھا کر اور میں دوڑ رہاہوں۔ 

اور وہ بھی ل میدان کی سنسان خاموشی ہجوم کرتی ہے 
ن 

 

ٹ چ 

اندر  میرے ساتھ ساتھ   اب میرے 

دوڑنے لگتی ہے  اب میں اکیلا نہیں ہوں۔ تنہا نہیں ہوں ایک ہجوم ہے میرے ساتھ جو دوڑ رہا 

ے کی بوند بتاتی ہے کہ میرے اند

ن

ن
 
ٹ
 
ن
ل

گرمی آ گئی ہے اور اب یہ حرارت آگے   رہے ماتھے سے ٹپکتے 

 دلیل اور کیس وجہ کے بھی منتقل کی جا سکتی ہے ، محنت کا یقین حاصل کرنے لے لیے کسی جواز کسی

بغیر؟"

(۱۵ ) 

اور مخصوص تلازمہ رکھتا ہے چنانچہ ہجوم کے اس مخصوص   مسعود اشعر کے افسانوں میں "ہجوم"اپنی ایک خاص معنویت 

 مفہوم کے تناظر میں اس افسانے کی یہ اختتامی سطور اور بھی گہری معنویت اختیار کر جاتی ہے۔

خطِ سرطان" میں شامل افسانے نہ صرف فرد کی سطح پر داخلی زخموں کا احاطہ کرتے ہیں بلکہ ریاستی جبر، معاشرتی بے حسی اور "

شناخت کے بحران جیسے پیچیدہ موضوعات کو بھی اجاگر کرتے ہیں۔ افسانوی کرافٹ کے لحاظ سے مسعود اشعر نے علامت، تجرید، اور بیانیہ 

فضا قائم کی ہے۔ ان کے ہاں کوئی بات براہِ راست نہیں کہی جاتی، بلکہ اشاروں، تمثیلات اور علامتی اظہار کے   کے درمیان ایک متوازن

 ذریعے قاری کو سوچنے پر مجبور کیا جاتا ہے۔ 

ادب میں ایک اہم تخلیقی سنگِ میل کی حیثیت رکھتا ہے۔ اس میں شامل  اردو  کا افسانوی مجموعہ "خطِ سرطان"  مسعود اشعر 

اردو افسانے کی روایت میں منفرد ہے۔  و خارجی منظرنامے کو ایک ایسی فنکارانہ مہارت سے پیش کرتے ہیں جو  افسانے زندگی کے داخلی 

کلیات کی اشاعت نے مسعود اشعر کے فکری تسلسل اور ادبی شعور کو مکمل شکل دی۔ اس کلیات نے   "سارے فسانے" کے عنوان سے اس

 ہے، جس یہ ثابت کر دیا کہ اردو افسانہ اب محض واقعہ نگاری یا رومانی جذبے کا اظہار نہیں، بلکہ یہ ایک فکری اور تہذیبی اظہار کا موثر ذریعہ

 پروفیسر وقار عظیم کا کہنا ہے : تھ بولتے ہیں۔میں فرد، ریاست، اور معاشرہ سب ایک سا

کی مدت میں بارہ برس  اس  ہم  ڈالتے ہوئے جب  پر نظر  تاریخ  کی  افسانے  لکھے ہوئے  "اپنے 

افسانوں کا بھی جائزہ  لیتے ہیں تو ہمارے چہرے خوشی سے معمور اور گردنیں فخر سے بلند ہو جاتی  

ہیں ۔ یہ دور بلاشبہ ہماری افسانہ نگاری کا عہد زریں ہے جس میں اچھے افسانوں کے ساتھ  اور نئے  

رہ بھی ملتے ہیں جنہوں نے افسانہ نگاروں کے ساتھ جن کا مرتبہ اساتذہ فن کا ہے ایسے افسانہ نگا
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اور اپنی فکر و نظر کی بدولت اپنے لیے ایسا تمام پیدا کیا جسے کوئی بھی بِلا نہیں   اپنی محنت اور کاوش 

سکتا"

(۱۶ ) 

اپنے عہد کے فکری اضطراب، سماجی کشمکش اور فرد کی داخلی ٹوٹ پھوٹ کو  "خطِ سرطان"مسعود اشعر کا مجموعہ بحیثیت مجموعی  

جس فنی مہارت سے اجاگر کرتا ہے، وہ اسے اردو افسانے کی روایت میں ایک نمایاں مقام عطا کرتا ہے۔ منتخب افسانوں کے مطالعے سے 

کو نہایت باریک بینی سے پیش کی پیچیدہ گتھیوں ، اور علامتی بیانیے کے ذریعے فرد اور معاشرے  یتاشعر نے تجریدمسعود واضح ہوتا ہے کہ 

کیا ہے۔ ان کے کردار خواب، تنہائی اور بے معنویت کے درمیان جھولتے ہوئے اس عہد کی فکری شکست و ریخت کا استعارہ بن جاتے 

کو نئے مکالمے، نئی بصیرت   افسانے  اردو  جو  دستاویز ہے،  ایک فکری  کا مجموعہ نہیں بلکہ  "خطِ سرطان" محض کہانیوں  یوں   اور نئےہیں۔ 

 اسلوب سے روشناس کراتی ہے۔ 

 

 حوالہ جات حواشی و  

 ۱۱ء،ص ۱۹۸۷،، لاہورمسعود اشعر ،سارے فسانے، سنگِ میل پبلی کیشنز۔ ۱

 ۱۲ایضاً ، ص۔ ۲

م اختر، ڈاکٹر ، افسانہ اور افسانہ نگار ۔ ۳

ن ل
س

 ۲۱۵، ص ۲۰۱۳،  ، لاہورسنگِ میل پبلی کیشنز،  

 ۱۵ء،ص۱۹۸۷، ، لاہورمسعود اشعر،سارے فسانے، سنگِ میل پبلی کیشنز۔ ۴

 ۳۷ایضاً ، ص۔ ۵

 ۳۹ایضاً ، ص۔ ۶

م اختر، ڈاکٹر ، افسانہ اور افسانہ نگار۔ ۷

ن ل
س

 ۲۱۶ء، ص ۲۰۱۳،  ، لاہورسنگِ میل پبلی کیشنز  ، 

 ۵۷ء،ص۱۹۸۷، ، لاہورمسعود اشعر،سارے فسانے، سنگِ میل پبلی کیشنز۔ ۸

 ۵۸ایضاً ،ص ۔۹

 ۵۸ایضاً ،ص ۔ ۱۰

م اختر،۔ ۱۱

ن ل
س

 ۲۱۳ء، ص۲۰۱۳،  ، لاہورسنگِ میل پبلی کیشنز  ، ڈاکٹر ، افسانہ اور افسانہ نگار 

 ۲۱۷ء، ص ۲۰۱۳،  ، لاہورسنگِ میل پبلی کیشنز، ڈاکٹر ،افسانہ اور افسانہ نگار 

 ۶۷ء،ص۱۹۸۷، ، لاہورمسعود اشعر،سارے فسانے، سنگِ میل پبلی کیشنز۔ ۱۲

 ۶۷ایضاً ،ص  ۔ ۱۳

م اختر، ڈاکٹر ،افسانہ اور افسانہ نگار۔  ۱۴

ن ل
س

 ۵۱ء، ص ۲۰۱۳، ، لاہورسنگِ میل پبلی کیشنز،  

 ۹۱ء،ص۱۹۸۷، ، لاہورمسعود اشعر،سارے فسانے، سنگِ میل پبلی کیشنز۔۔ ۱۵
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 ۳۴ء، ص ۲۰۱۸، گنج شکر پریس، لاہوروقار عظیم، پروفیسر،  داستان سے افسانے ت، ۔  ۱۶
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اور سلطنتی ادوار گزار کر جدید ریاستی دور میں پہنچی ہے اور پھر نرم سرحدوں کے ذریعے چند ریاستی اتحاد و انضمام دنیا  کمیونز ہ

بھی وجود میں آئے اور آرہے ہیں۔ اس دوران   ملکوں کی مدیریت کے لیے متنوع و متعدد نظام ہائے مملکت بھی وجود میں آتے رہے ہیں۔  

می نظام ہے جو صدیوں پہلے جزیرہ نمائے عرب میں  پیش کیا گیا اور اپنے زمان و مکان کے اعتبار سے سلطنتوں میں ان میں ہی ایک نظام ، اسلا
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 مسلمانہگھرے ایک صحرائی خطے  میں  غلامی  و استبداد  سے نجات کی طرف بڑا قدم اور حریت  انسانی  کا منفرد نمونہ تھا۔ گو کہ اس کے نفاذ پر ہ

قیام  کا  نظام  عادلانہ  اور  نزاعات رکھتی ہےلیکن برترمعاشرے کی منزل   اندر بہت سے  اپنے  اس کی عملی صورت  اختلاف ہےاور  میں 

مشترک اہداف تھے  جو تنازعے کی وجہ سے  ابتدا میں ہی متاثر ہوئے   ۔ بایں ہمہ   اس دور کو گزرے  ہوئے بھی طویل عرصہ بیت چکا ہے 

مفکرین اسے   قابل عمل و مثالی قرار دیتے ہیں اور کچھ  مفکرین اس دور میں قائم ہونے والے نظام کو ہی اس نظریے کی  ہلیکن پھر بھی مسلم ہ

سمجھتے ہیں ۔  جن میں ایک نام علامہ محمد اقبال کا ہے  ،  جنہوں نے  اس مشاورتی   نظام کو  نئے  جمہوری نظام  سے آمیختہ کر کے  ہمکمل عملی صورتہ

جدید زمانے کے بدلتے تقاضوں  سے ہم آہنگ کرنے کی کوشش کی ہےلیکن ان کے بعد آنے والے کچھ علما میں سے ایک عالم ڈاکٹر اسرار ہ

ر ہیں۔جنہوں نے  چودہ صدیوں پیشتر قائم ہونے والے نظام خلافت کو ہی من و عن  آج کے لیے  نہ صرف قابل عمل سمجھا احمد وہ دانشو

تے ہے بلکہ اسے دنیا کی نجات و سعادت کا وسیلہ  قرار دیا ہے۔  اس مقالے میں  جمہوریت کو آج کے دور تک کا  کم عیب ترین نظام تسلیم کرہ

دو اہل فکر ہ ان  دنیا میں قائم ہہوئے  امتیازات جاننے کی غیرجانبدارانہ  کوشش کی گئی ہے۔ تاکہ مسلم  و  اشتراکات  کے تصور خلافت   کے 

کو ہآمریتوں اور جعلی جمہوریتوں  کے مابین  حقیقی جمہوریت کے نزدیک تر اور  قابل عمل  تر نظریے کی تشخیص میں جزوی طور پر کچھ زاویوں ہ

ہلمی نظام  کی خامیوں  کو دور کرنے کی کوششوں میں ایک رائے کی تشکیل میں چند حروف کا اضافہ کیا جاسکے۔ ہروشن کیا جاسکےاور رائج عا

کائنات کی غیر مادی اساس  کو تسلیم   ہ۔ہر مفکر کی فکری اساس اس کا تصور کائنات ہے۔  علامہ اقبال  ایک دینی تصور کائنات کے حامل تھے

شرق و ،تعمیر کی۔ ان  کے وسعت مطالع ہ ہاسی بنیاد پرہ ہکائنات کو قرآنی زاویے سے دیکھا اور اپنے افکار کی عمارتہکرتے ہوئے انہوں نے ہ

انہوں نے اپنے افکار ادبی و غیر ادبی کلام کی صورت میں اپنے  ہکا ہر ایک قائل ہے۔ ہنے ہاور قادر الکلام شاعر ہو  ہہغرب سے اخذ و استفاد

ان کے خطبات   ہ، ہتک اور نثری نمونوں ہ' ہارمغان حجاز'سے ہ'اسرار خودی ہ'اور ہ' ہبانگ درا ہ'قاری تک پہنچائے۔ اقبال کی شعری کائنات میں  ہ

راء ومکاتیب میں  جابجا مسلمانوں کے انفرادی و اجتماعی تربیت کے نکات کے ساتھ ساتھ ان کے  سیاسی و سماجی نظام پر نقد کے ساتھ اصلاحی آ

  ان   کی فکر میں جہاں وطنیت، قومیت، جمہوریت،تصوّف، ختمِ نبوت اور وحدت الوجود  جیسے  متنوع موضوعات ملتے ہیں  وہیںہملتی ہیں۔  ہ

ہ ہے۔ کے موضوع پر بھی اقبال نے اپنی منفرد رائے قائم کی "خلافت"

ور  ہڈاکٹر اسرار احمد  میڈیکل  کے شعبے سے تعلق رکھتے تھے لیکن بعد میں انہوں نے دین اسلام کو اپنی دلچسپی  و تبلیغ کا محور بنا لیا ا

اردو میں  ہقرآن فہمی  و قرآنی تعلیمات کی ترویج کو اپنا مقصد حیات قرار دیا کا  ہ۹سے زیادہ کتب تحریر کیں، جن میں سے ہ ہ۶۰۔  انہوں نے 

استحکام '، ہ'علامہ اقبال اور ہم ہ'، ہ'اسلام اور پاکستان ہ ہ'ہ، ہ'اصلاح معاشرہ کا قرآنی تصور' ہانگریزی اور دیگر زبانوں میں ترجمہ ہوچکا ہے۔ان میں ہ

اور مستقبل  ہ'، ہ ہ'پاکستان کا ماضی ،حال  وہ تخلیقات ہیں جن میں اسلام کے سیاسی نظام خصوصاً نظام خلافت' ہمسلمان امتوں   کے جیسی کتب 

کی بنیادی صفت ہے۔ اس  ابلاغ  اور  زور ہے  پر  استدلالی ہے، تفہیم موضوع  و  سادہ  نثر  کی  کی گئی ہے۔ان  پر گفتگو  اسرار  ہ ہخدوخال  ڈاکٹر 

 حیات میں شامل نہیں کرتے تب تک  ترقی نہیں کر سکتے۔ ڈاکٹر ہ ہاپنےسمجھتے تھے کہ مسلمان جب تک قرآن کی تعلیمات کو ہحمدا
ِ
اجتماعی نظام

تھا۔ ڈاکٹر اسرار  مدلل اور پرزور ۔ ان کا انداز خطبات، درسِ قرآن اور لیکچرز کے ذریعے عوام تک پہنچائےہکتب،  ر فکاا اسرار احمد نے اپنے

احمد نوجوانوں کو قرآن کی طرف راغب کرنے  میں پیش پیش رہے۔  ان کے موضوعات میں قرآن فہمی، قرآن کی تفسیر، اللہ کی حاکمیت 
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، زمانے کے حساب میں ہ ہقائم کرنا اور خاص طور پر خلافت کا قیام شامل  رہے۔ علامہ اقبال اور ڈاکٹر اسرار احمد دونوں نے ہی  اپنے اپنے اندازہ

نے قرآنی مفاہیم  و تعبیرات کو  منظوم و منثور سہ زبانی کلام کی صورت میں  جبکہ ڈاکٹر ہ سے امتِ مسلمہ کو بیداری کی دعوت دی۔ علامہ اقبال

ہاسرار احمد نے  خطابت و کتابت کے ذریعے  اپنی قرآنی تعبیرات کو دوسروں کے سامنے رکھا۔ 

ہ"خلافت  عربی زبان کا لفظ ہے جو لفظ ہ َ

َ

َ َ

َ

یا کسی کی جگہ لینا ہ"ہخ  ہمسلمہ۔ خلافت ایک ہہے ہسے نکلا ہے۔ جس کا مطلب جانشینی 

 حکمرانی ہعلما نے اسے ہسیاسی اصطلاح ہے۔ ہ
ِ
 اور  اس ہے  جو اسلام کے اصولوں اور تعلیمات کی روشنی میں قائم ہوتا ہو ہقرار دیا ہایک ایسا نظام

 حکومت کے سربراہ کو خلیفہ کہا جائے جائیںقرآن و سنت سے اخذ شدہ اصولوں کے تحت حکومتی معاملات چلا ہمیں ہ
ِ
۔ عام ئے گا۔ اس نظام

اللہ اور خلیفۃ الرسول ، خلیفۃ اللہ  سے مراد  زمین پر اللہ کا نائب ہونا اور خلیفۃ  ہطور پر خلیفہ کے حوالے سے دو معنی استعمال ہوتے ہیں۔ خلیفۃ

کا جانشین ہونا ہے۔ قرآن مجید کے مطابق انسان کو اللہ تعالیٰ نے اپنا جانشین بنا کر بھیجا ہے۔ دنیا میں ہ  ہصلى الله عليه وسلم ہاد رسول اللہالرسول سے مر

ہانسان اللہ تعالیٰ کا نائب ہے۔ قرآن میں ارشاد ہے کہ: ہ

"اور جب تیرے رب نے فرشتوں سے کہا بے شک میں زمین میں ایک جانشین بنانے والا ہوں۔"

(ہ۱)

ہ

میں ایک ریاست کے ابتدائی خدوخال ہ ہعرب ہہے۔  حضورؐ کی زندگی میں جزیرہ نما ئے ہ ہحکمرانی ہسیاسی تصور ہمسلم ہ ہخلافت ایک

پر ہ باقاعدہ طور  آغاز ہ ہمسلمواضح ہو چکے تھے لیکن  کا  ۔ حضور صلى الله عليه وسلم  کی حیات مبارکہ میں کے ہ ہنبی کریم صلى الله عليه وسلم کی رحلت ہ ہخلافت  ہوا  بعد  

، ابھی باقاعدہ  اسلامی ریاست قائم نہیں ہوئی تھی۔ ہ پا رہا تھا  صرف ایک کا خاکہ ہریاست مدینہ ہ ہ  ہنبی اکرمؐ  کیہریاست کا ابتدائی خاکہ تشکیل 

یٰ اصولوں کی بنیاد پر معاشرتی عدل  و انصاف کی اولین ترجیح ہ
ہ 
ل

 ہونا ہپرقائمسیاسی نظام نہیں تھا بلکہ یہ ایک ایسی فلاحی ریاست کا تصور تھا جو ا

فت آیا جس میں انہی اصولوں کی پیروی کا عزم کیا  گیا۔مگر وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ خلافت کا تصور مختلف تاریخی اور تھا۔ پھر دورِ خلا

ہتاریخی پس منظر اور متنازعہ فکری مباحث کا حامل موضوع بن چکا ہے۔ ہ متنوع  آج یہ ایک  اور   گیا چلا  سیاسی حالات کے تحت  بدلتا

و ہ و انصرام قرآن  کا انتظام   حکومت 
ِ
اس نظام پر  خلافت  کو مروجہ مسلم تاریخ میں مرکزی حیثیت حاصل ہے۔ نظری طور 

اللہ کے  کو  اہداف ہیں۔ جس میں حکمرانوں   حکومت کے بنیادی 
ِ
اس نظام اور اجتماعی بھلائی  سنت کی بنیاد پر ہوتا ہے۔ مساوات، انصاف 

ہہوتا ہے۔ جیسا کہ مولانا مودودیؒ فرماتے ہیں: ہواجب  کے لیے عمل کرنا  و بہبود  فلاحکی قانون کے مطابق عوام 

صلى الله عليه وسلم  ہانسانی حکومت کی صحیح صورت قرآن کی رو سے صرف یہ ہے کہ ریاست خدا اور رسول ہ"

کی قانونی بالادستی تسلیم کر کے اس کے حق میں  حاکمیت سے دست بردار ہو جائے اور حاکم حقیقی 

۔"کے تحت خلافت )نیابت( کی حیثیت قبول کرے

ہ(ہ۲)

کہتے ہیں۔ وہ زمین پر اللہ تعالیٰ کے نائب کی ہہم انبیااللہ تعالیٰ نے انسان کی رہنمائی کے لیے ہر دور میں اپنا نمائندہ بھیجا۔ جنہیں 

پر آ کر ختم ہو  ہخاتم النبیین صلى الله عليه وسلم ہ ہخاص ترین معنی میں یہی انبیاخلیفۃ اللہ ہیں اور ان انبیاکا سلسلہ ہ ہحیثیت سے معاملات سرانجام دیتے ہیں۔ ہ

ہکہا  جاتا ہے۔ " خلیفۃ الرسول"جاتا ہے۔ اس کے بعد نبی اکرمؐ کے نائب اللہ اور رسول کا پیغام لے کر آگے بڑھتے ہیں۔جن کی بنا پر انہیں
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انسان اللہ تعالیٰ کا نائب ہے لیکن خاص معنی میں انبیاء ہی خلیفۃ اللہ کہلائے جانے کے زیادہ حق ہ ہہر ہ ہقرآن کی رو سے کلی طور پر

جائے تو خلافت  لحاظ سے خاص معانی میں اگر دیکھا ہاس ذمہ داری کے ہ دار ہیں اور وہ اللہ کے احکامات  کو من و عن نافذ کرنے کے پابند ہیں۔

 کے وصال کے بعد حکومت کی سربراہی کے لیے ہر ؐکا آغاز حضرت آدمؑ سے ہے جو حضو
ؐ
بنی ساعدہ کے مقام پر  ہسقیفہ پر آ کر ختم ہو گیا۔ آپ

لی گئی۔ ہ کر  ہاتھ پر بیعت  ابو بکرؓ کے  اور حضرت  درمیان مشاورت ہوئی  کرامؓ کے  ہاشم کی عدم ہکچھ صحابہ  کہ  نبی کریم ؐ کے خاندان بنو  گو 

اور نظریہ امامت کے حامل مکتب فکر )اہل تشیع ( نے اس نظام سے اتفاق نہ کیا لیکن   ہشرکت کی وجہ سے مسلمانوں میں اختلاف پیدا ہوا   

یہاں سے خلافت راشدہ کا دور شروع ہوتا ہے۔ حضرت ابوبکرؓ خلافت قائم ہوگئی اور  ہ ہ)اہلِ سنت( کے مطابق  ہمکتب فکر مسلمانوں کے ایک ہ

 کے ، حضرت عمرؓ، حضرت، عثمانؓ اور حضرت علیؓ کے ادوار کو خلفائے راشدین کا دور کہا جاتا ہے۔ خلافت اپنے ابتدائی دور میں اللہ کی امانہ

اس کا بنیادی رکن تھااور اپنے اہداف میں عد ہٹھہرا ہ ہمسلمانوں  کی مشاورت اس کا طریقہ انتخاب ہ، ہطور پر متعارف ہوئی ہ اجتماعی  مولانا ۔ل 

اور اموی خاندان متمکن ہو  ہدور کے بعد خلافت مکمل طور پر ملوکیت میں بدل گئی ہمحققین کے نزدیک حضرت علیؓ کےمودودی  جیسے نامور ہ

ہ گیا۔

ہو گیا۔ اموی خلافت   کے بعد عباسی خلافت قائم ہوئی اور پھر  ہختماموی طرزِ حکومت سے خلافت کا جمہوری اور شورائی انداز ہ

ء میں ترکی کے ہ۱۹۲۴اس کے بعد خلافت عثمانیہ کا دور آیا۔ جس کے بعد خلافت کی اصطلاح  عملی طور پر مسلم سیاسی نظام سے غائب ہو گئی۔ ہ

ہو سکی۔ خلافت کے خاتمے کے بعدمسلم  دنیا ہ ہفت قائم نہمصطفیٰ کمال اتاترک نے خلافتِ عثمانیہ کا خاتمہ کر دیا۔ اس کے بعد آج تک خلا

بنائے ہوئے نظام کا استعماری طاقتوں  کے  اپنی غالب حیثیت کھو بیٹھیں  اور  عالمی سطح پر  اقوامہمسلم  ہیہ  ۔ گئی  دی   نٹمیں با اقوام  مختلف  علاقائی

ہ گئیں۔حصہ بن

ان دونوں  نے مسئلہ خلافت کو ہ   بھی اپنے وقت کے  معروف عالم دین تھے  اور ڈاکٹر اسرار احمدایک   مفکر  شاعر تھے  علامہ اقبال

لفا ت بھی   ہخلافت ہات ہکے تصورِ ہ ہخاص اہمیت دیتے ہوئے اس کی  اپنی اپنی تعبیرات پیش کی ہیں۔ انہ

 

ت

َ

خ
م

میں جابجا مشترکات  کے علاوہ کچھ  

نظر آتے ہیں ۔ دونوں حضرات اللہ تعالی کی بلاشرکت غیرے حاکمیت پر متفق نظر آتے ہیں  اور بادشاہت کی سخت مذمت کرتے ہیں ۔ 

ہاقبال فرماتے ہیں :    

استہ گواہی  ما  برمقام  ہخلافت 

است پادشاہی  برما  آنچہ  است  ہحرام 

استہ نیرنگ  و  است  مکر  ہمہ  ہملوکیت 

است الٰہی  ناموس  حفظِ  خلافت 

ہ(ہ۳)

اور دھوکہ دینا ہے، اللہ کے ناموس کی  ہترجمہ: پر بادشاہی کرنا حرام ہے، بادشاہت سراسر فریب  خلافت ہمارے مقام پرگواہی ہے، ہم 

ہ۔ہحفاظت کرنے کا نام خلافت ہے



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
32 

ن ہبنیاد قرآن کریم ہے۔  اسی تسلسل میں اقبال کے تصورِ خلافت کی بنیاد بھی قرآن و سنت ہے۔ ا ی اقبال کے بقول ان کی فکر 

جزو ہے ۔ اللہ تعالیٰ نے انسان کو  زمین اپنا نائب بنا ہکا  غالب ہاخلاقی نظام  اور  برتر روحانی   ہایک  خلافت ایک سیاسی نظام  ہی نہیں بلکہ ہکے نزدیک

لقِ ہکر بھیجا  ہے تاکہ وہ عدل و انصاف قائم کر سکے اور اقبال کے نزدیک خلافت  یعنی شورائی  نظام ہی مسلمانوں کے لیے بہترین نظام ہے۔ خا

 خلافت قائم کیا جائے۔ 
ِ
ہکائنات کا منصوبہ ہی یہی ہے کہ نظام

وہ  و سنت ہی ہے۔ خلافت کے لیے   خلافت کے قائل ہیں۔ ان کے تصورِ خلافت کی بنیاد  بھی قرآن 
ِ
اسرار بھی نظام ڈاکٹر 

، سورۂ بنی اسرائیل ہ۴۰کا لفظ استعمال کرتے ہیں۔ ڈاکٹر اسرار احمد  قرآن کریم کی سورۂ یوسف )آیت نمبر ہ" ہمنہاج  النبوۃ ہعلیٰ ہخلافت ہ"  )

اور سورۂ کہف )آیت نمبر ہ۱۱)آیت نمبر ہ خلافت کو ہی بہترین نظام قرار دیتے  ہئے ہ(  کی روشنی میں خلافت کی اہمیت بیان کرتے ہو۲۶( 

ہیں۔

(ہ۴)

ہ

تمام ہ  ۔  مالک ہے  اللہ تنہا  کا ہے۔  اللہ  اختیار صرف  کا  قانون  اختیار  کا  ، فیصلے  اختیار  کا  دینے  کا کہنا ہےکہ حکم  احمد  اسرار  ڈاکٹر 

اختیارات صرف اور صرف اللہ کے پاس ہیں۔ ہم نے اللہ کو مسجدوں  تک محدود کر کے رکھا ہے  جبکہ ہمیں اپنے ہر معاملے میں اللہ کے 

نہیں کر سکتا کیونکہ حاکمیت صرف اللہ تعالیٰ کی ہے۔  ہیہٰپیروی کرنی چاہیے۔  اس سے واضح ہوتا ہے کہ کوئی بھی حاکمیت کا دعوہ ہاحکامات کی

گئے ہیں وہ اللہ کی مقرر کردہ حدود کے اندر رہ کر ان کا  ہدیےکرے گا تو وہ شرک ہو گا۔ انسان کو جو بھی اختیارات ہی ٰکمیت کا دعواگر کوئی حا

ہکر  سکتا ہے۔ اقتدار کا مالک اللہ ہے اور یہ حکومت انسانوں کے پاس اللہ کی امان ہے۔  استعمال

انسانوں کےلیے حاکمیت نہیں خلافت ہے۔ انسانوں کی حاکمیت خواہ شخصی ہو یا اجتماعی قرآن کی ہ"

"۔رو سے شرک ہے

ہ(ہ۵)

 ے سے بالا تر ہو کر وحدت کا پیغام دیتاہے۔ قرآن مجید میں زبان، رنگ یا قدرت کے  دوسرے ناگزیر 
فی
اسلام قوم ، نسل ، رنگ اور جغرا

ہہے۔  ہگیا  عوامل کی بنا پر ہر قسم کی فضیلت اور برتری کو مسترد کر دیا 

۔"مسلمان مسلمان کا بھائی ہے:"کا ارشاد ہےتعالیٰ  میں اللہ  قرآن مجید 

(ہ۶)

ہ

وہہ کی بھی مخالفت کرتے ہیں۔   قوم پرستی  راستے میں ہ ہاسے ہ ہاقبال تصورِ خلافت کے تناظر میں  وحدت کے  کی  امتِ مسلمہ 

رکاوٹ سمجھتے ہیں۔ اقبال کے نزدیک مسلمان ایک روحانی ملت ہیں۔ ان کی شناخت رنگ، نسل ، زبان یا وطن سے نہیں بلکہ دینِ اسلام سے 

ہسے کم نہیں سمجھتے۔  ہے۔ قوم پرستی کا نظریہ مسلمانوں کو ٹکڑوں میں تقسیم کرتا ہے۔اقبال قومیت اور وطنیت  کو شرک اور بت پرستی

ہےہ وطن  سے  سب  بڑا  میں  خداؤں  تازہ  ہان 

ہے کفن  کا  مذہب  وہ  ہے  کا  اس  پیرہن  جو 

(۷)

ہ

ہایک اور جگہ فرماتے ہیں: ہ

کر ہ نہ  سے  مغرب   
ِ
اقوام قیاس  پر  ملت  ہاپنی 

ہاشمی رسولِ   
ِ
قوم میں  ترکیب  ہے  خاص 

(ہ۸)

ہ
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ڈاکٹر اسرار احمد بھی قوم پرستی کی مخالفت کرتے ہیں۔ وہ قوم پرستی کو ایک شرک کہتے ہیں جس نے امتِ مسلمہ کو ٹکڑوں میں ہ

ت ہونی چاہیے۔ جس کی وجہ سے ان کے درمیان محبت  پیدا قوبانٹ دیا ہے۔ کسی بھی قوم کو آپس میں جوڑے رکھنے کے لیے ایک اجتماعی ہ

اورہ قوم ہوہہ ہہو  گا۔  دوسرے سے جوڑے رکھے  ایک  کو  امتِ مسلمہ  جو  ہی ہے  اور علاقائیت ہرنگ، نسل، ہ ہ،دین  تو اختلاف پیدا ہ ہرواجات 

قوم پرستی کے حوالے سے ڈاکٹر اسرار احمد رقم طراز  ہ ہمسلمان بہت سے ٹکڑوں میں بٹ چکے ہیں ۔جس کا ثبوت یہ ہے کہ آج ہکرتےہیں ہ

ہہیں: 

اسلام کسی قوم، زبان، نسل یا وطن کی بنیاد پر نہیں بلکہ عقیدے کی بنیاد پر ایک امت تشکیل دیتا ہ"

۔"ہے

(ہ۹)

ہ

ہایک اور جگہ ڈاکٹر اسرار احمد لکھتے ہیں:  

اسلامی خلافت ایک امت کی نمائندگی کرتی ہے نہ کہ کسی قوم یا نسل کی۔"

ہ(ہ۱۰")

نبی اکرمؐ کے بعد ان کے نزدیک ہ ہخلافت کے حامی ہیں۔ ہبنیادی تصور ہکے ہاسلام ہدونوں ہی ہاحمد ہ ہاور ڈاکٹر اسرار ہ ہعلامہ اقبال

 حیات ملوکیت میں بدل گئی۔    میںہ بعد   ہشخصی خلافت ختم ہو گئی  اور اجتماعی خلافت شروع ہوئی جو
ِ
 کا جزولاینفک  دونوں خلافت کو ایک مکمل نظام

جہاں دونوں مفکرین کے ہاں سمجھتے ہیں کیونکہ  یہ نظام ایک ایسا معاشرہ فراہم کرتا ہے جہاں انصاف ، عدل اور اخلاقی اقدار کی حکمرانی ہو۔ ہ

ہ۔اتفاقات و اشتراکات پائے جاتے ہیں ، وہیں دونوں کے تصور خلافت میں  امتیازات و اختلافات بھی موجود ہیں    اور عملی فرق بھی واضح ہے

 ہ امتِ مسلمہ کو  یہ بات باور کرواتے ہیں کہ خلافت ہی وہ نظام ہے جو مسلمانوں کو آپس میں جوڑے رکھ سکتی ہےہ ہعلامہ اقبال ہ

وہ معاشر اس سے ہم   ہو گا۔ ہتشکیل دے سکتے ہہاور  اسلامی اصولوں کے مطابق  اقبالؒ ہ  ہہیں جو خالص  اور ہمفکرانہ ہاپنی ہ ہنے ہ ہعلامہ  شاعری 

اور  نہ ہی اس کے  ہخلافت کے لیے عملی طور پر جدوجہد نہیں کیلیکن انہوں نے ہ ہکیا  ہتو ضرور ہ ہکے ذریعے خلافت کی اہمیت کو بیان ہاستدلالی  نثر 

ڈاکٹر اسرار احمد کے نزدیک خلافت کا قیام صرف زبانی یا معلوماتی تحریک سے ممکن نہیں بلکہ اس کے قیام کے لیے کوئی تنظیم تشکیل دی۔ ہ

لیے ایک انقلابی اور تنظیمی تحریک کی ضرورت ہے۔ اس کے لیے عملی طور پر اقدام کرنے ہوں گے تاکہ خلافت کا قیام ممکن ہو سکے۔ ڈاکٹر ہ

بھی ہے۔ اس مقصد  کے حصول  ہتحریک ہمرحلہ مسلح ہایک ہرائج نہیں کیا جا سکتا بلکہ اس کا ایک ہاسرار احمد کے خیال میں یہ نظام آسانی سے ہ

کے لیے ڈاکٹر اسرار احمد عملی تحریک کے حامی ہیں۔ اس کے لیے ہکے نفاذ ہ ہخلافت ہ ہکے لیے لوگوں کو اپنی جانوں کی قربانی دینی پڑے گی۔

و اقدام آج   ہ کا اولین مقصد  خلافت کا نفاذ  تھا۔ ہجسہتھا۔ ہ ہ"میتنظیمِ اسلا"ہانہوں نے ایک تنظیم بھی بنائی جس کا نام ہ گو کہ ان کا یہ نظریہ   

ا ہدہشت گردی  سمجھا جاتا ہے لیکن بڑی  طاقتوں کی طرف سے عالمی قوانین سے ماورا بین الاقوامی دہشت گرد تنظیموں کی پشت پناہی ایسی آر

 کو جواز مہیا کرتی ہے۔

ہیں لیکن مغربی ہ تو  اقبال خلافت کو قرآن و سنت کے اصولوں پر مبنی جمہوری نظام کے طور پر دیکھتے ہیں۔ وہ جمہوریت کے حامی

ان کا انسانی ارادہ بے مہار ہے اور ہر  خاص و عام انسان کی  خواہش کو درست و غلط کا معیار بنا لیا جاتا ہے  ہ ہجمہوریت کے خلاف ہیں۔  جہاں ہ

ہ: ہکہ مشہور شعر ہے
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میں ہ جس  ہے  حکومت  طرزِ  اک  ہجمہوریت 

کرتے نہیں  تولا  ہیں  کرتے  گنا  کو  بندوں 

ہ(ہ۱۱)ہ

کوئی ہ اگر  ملتا  کا حل نہیں  انسان کے سیاسی مسائل  نزدیک مغربی جمہوریت میں  نظام جمہوریت کے تقاضے ہحقیقی ہ ہاقبال کے 

شکل  ہچمک دار  اقبال نے اسے ملوکیت اور آمریت کی ہی ایک ہ،جمہورت ایک دھوکہ ہےمغربی صرف خلافت ہے۔ ہوہ  پورے کر سکتا ہے تو 

کو مدِنظر رکھا جاتا ہے۔ ان کے مطابق اس نظام  کا حقیقی انسانی حقوق  ہخواہشات و غرائض ہ ہذاتی ہبے مہار ہ ہقرار دیا ہے۔  مغربی جمہوریت میں ہ

ہجمہورت کے  اصلی تقاضے پورے نہیں کرتا۔ ، حقیقی سے کوئی  سروکار نہیں  مغربی جمہوری نظام 

نظام جمہوری  کا  مغرب  نہیں  دیکھا  کیا  نے  ہتو 

تر تاریک  سے   ی 

َ

 ز
گی

َ

ت چ 

اندرون  روشن،  چہرہ 

ہ(ہ۱۲)

اقبال جمہوریت کو اسلامی روح کے مطابق دیکھنا چاہتے تھے  جہاں افراد کی قابلیت  اور کردار کو مدِ نظر رکھا جائے۔ اقبال کے ہ

 نزدیک خلافت صرف فرد واحد کے اقتدار کا نام نہیں بلکہ یہ ایک اجتماعی ذمہ داری ہے جو امتِ مسلمہ پر عائد ہوتی ہے۔ اقبال خلافت میں

اور دینی اصولوں کی پاسداری شامل ہے۔ اقبال کے نزدیک اس ، ہں کو  دیکھتے ہیں جس میں عوامی مشاورت، عدل ہبنیادی اصولو مساوات 

 حکومت کا سربراہ مسلمانوں کی باہمی مشاورت سے منتخب ہوتا ہے۔ 
ِ
ہہے کہ ہجیسا کہ قرآن مجید میں فرمایا گیا نظام

 "ان کے معاملات آپس کے مشورے سے طے پاتے ہیں"

(ہ۱۳)

ہ

اقبال  پارلیمانی نظام کے حامی ہیں۔ کیونکہ اسلامی ریاست کی بنیاد شو رائیت  پر ہے اور شورائیت  کے لیے بہترین نظام پارلیمانی ہ

جمہوری نظام اسلامی اقدار ہانسانی ارادہ اپنی نفسانی خواہشات کا مطیع نہ ہو بلکہ    جمہوریت کا تصور پیش کیا جس میں دینی ہ نظام ہی ہے۔ اقبال نے 

  پارلیمانی نظام کی بات کرتے ہیں ایسے کے تابع ہو۔ وہ 
ِ
جہاں قرآن و سنت کے اصولوں کے مطابق قانون سازی کی جائے۔ اقبال جس نظام

ہکا نام دیا جا سکتا ہے۔ یہ اصطلاح مولانا مودودی نے  استعمال کی  ہے۔ ہ جمہوری خلافتخلافت کے حامی ہیں اسے 

اسلامی جمہوریت ایک مکمل جمہوریت ہے اتنی مکمل جتنی کوئی جمہورت مکمل ہو سکتی ہے۔ البتہ ہ"

جو چیز اسلامی جمہوریت کو مغربی جمہوریت سے الگ کرتی ہےوہ یہ ہے کہ مغرب کا نظریۂ سیاسی ہ

"کا ۔ "جمہوری خلافت"ہکا قائل ہے اور اسلام "جمہوری حاکمیت"

ہ(ہ۱۴)

اشعار میں ہ اپنے بعض  انہوں نے   ۔   کی خاص صورتوں کے مخالف ہیں  اقبال جمہوریت کے  مخالف نہیں ہیں بلکہ جمہوریت  دیگر   بالفاظ 

ہجمہوریت کی تعریف بھی کی ہے  :

زمانہہ ہے  آتا  کا  جمہور  ہسلطانی 

دوہ مٹا  آئے  نظر  کو  تم  کہن  نقش  جو 

ہ(ہ۱۵)

ہوہ اپنے مکتوب میں فرماتے ہیں : 

"ہجمہوری طرز حکومت اسلام کی روح کے عین مطابق ہے  "

ہ(ہ۱۶)
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اور حالات کے  اقبال خلافت کو ایک متحرک نظام کے طور پر دیکھتے ہیں۔ ان کے نزدیک خلافت کا نظام جامد نہیں ہونا چاہیے بلکہ وقت 

ہ ہمطابق اس میں اختیار کا راستہ کھلا رکھنا چاہیے۔ خلافت کو ماضی تک محدود کرنا اسلام کی روح کے خلاف ہے۔

مغربی فکر خالص ڈاکٹر اسرار احمد جمہوریت کے سخت مخالف ہیں۔ وہ جمہوریت کو خلافت کی ضد سمجھتے ہیں۔ ان کے نزدیک یہ 

اللہ کی  حاکمیت  ہے۔  اسلامی نظام کے برخلاف ہے۔ خلافت ہی  جو کہ  کا سرچشمہ عوام  ہیں۔ حکومت عوام کی ہے  ہے جس میں طاقت 

 حکومت بھی اس کی  ہے۔ انسان صرف ان اختیارات کو حدود و قیود کے اندر استعمال کرنے کا پابند ہے جو اسلام نے اس کے لیے مقرر کیے

ہہیں۔ 

"حاکم مطلق اللہ تعالی ہے۔ رسول اکرمؐ اس کے نمائندے ہیں۔"

ہ(ہ۱۷)

ڈاکٹر اسرار احمد اس لیے صدارتی نظام کو سیاسی نظام میں بہتر سمجھتے ہیں کیونکہ صدارتی نظام میں فرد  واحد کی حکومت ہو گی جو ہ

رلیمانی اللہ کی حاکمیت کا اقرار کرے گا اور قرآن و سنت کو قانونِ اعلیٰ تسلیم کرے گا۔ اس نظام  میں قوت کا مرکز فردِ واحد ہو گا۔  لیکن پا

رہ جاتی ہے۔ اس لیے ہنظا وہ صدر اسلام کی طرح   ہکے لیے صدارتی نظام زیادہ موزوں ہے۔ ہ ہسیاست ہم میں یہ قوت بکھر کر  بالفاظ دیگر 

ہخواص کے منتخب کردہ  ایک فرد کی خلافت کے قائل ہیں۔ 

 علامہ اقبال اجتہاد کو ملتِ اسلامیہ کے لیے ناگزیر سمجھتے ہیں مگر وہ اجتہاد جو قرآن و سنت کے منافی   نہ ہو۔ اقبال سمجھتے تھے کہ

 زمانے کے بدلتے ہوئے تقاضوں کے ساتھ اسلامی قوانین  کی نئی تعبیر و تشریح بھی کی جانی چاہیے۔ تاکہ یہ واضح ہو کہ اسلام کسی ایک عہد

لیے نہیں تھا۔ اقبال حرکت کا پیغام دیتے ہیں۔ جمود ان کے نزدیک شر ہے اور حرکت سب سے بڑی خیر ۔ اس لیے اقبال نے  اپنے دور کے 

ہ۔ اقبال کے خیال میں: حمایت کیبھر پور  میں ترکی اور ایران کی سیاسی اور معاشرتی تحریکوں  کی

و ثقافت کی نظر سے دیکھا جائے تو بحیثیت ایک تحریک" یہ ہ ہ، ہتہذیب  کا  اسلام نے دنیائے قدیم 

نظریہ تسلیم نہیں کیا کہ کائنات ایک ساکن و جامد وجود ہے۔ بر عکس  اس بات کے وہ اسے متحرک 

"قرار دیتا ہے۔

ہ(ہ۱۸)ہ

 اجتہاد اسلامی فکر کا ایک نہایت اہم پہلو ہے جب کوئی قوم اپنے بنیادی اصولوں سے انحراف کرتی ہے تو وہ زوال اور پستی کی گہرائیوں میںہ

ہہگر جاتی ہے۔ اسلام ایک متحرک نظام ہے۔ جمود اور تقلید کی وجہ سے  مسلمان تنزلی کی طرف جا رہے ہیں۔ قیوم نظامی لکھتے ہیں: 

کی ہ" زوال  بروز  روز  وہ  اقوام سے بہت پیچھے رہے گئے ہیں۔  دوسری  وجہ سے  کی  مسلمان جمہود 

طرف جا رہے ہیں۔ اس کے برعکس دوسری دنیا تحقیق  اور علم کی بنیاد پر ترقی  کر رہی ہے۔ اقبال ہ

د کے مسلمانوں کی ترقی کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ جمہود اور تقلید کو سمجھتے ہیں۔ اقبال اجتہا

۔"قائل ہیں

(ہ۱۹)  ہ 

ہ

تک کھلا  ہعلامہ اقبال کے ہاں اجتہاد پارلیمنٹ کے ذریعے کیا جانا چاہے۔ اجتہاد کا دروازہ کبھی بھی بند نہیں  ہونا چاہیے۔ اس کا دروازہ قیامت

ہرہے گا۔
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ء میں اجتماعی اجتہاد کے تصور کے لیے پارلیمنٹ کے فورم کو تجویز کیا جسے سقا اور ہ۱۹۲۴اقبال نے "

"مخلص علمائے دین کی عملی معاون حاصل ہو۔ہ

ہ(ہ۲۰)

وہ اجتہاد کے تصور سے تو متفق ہیں لیکن اس  تعبیر سے اتفاق نہیں کرتے کہ اجتہاد ہ ہونا کیسا ہڈاکٹر اسرار احمد بھی اجتہاد کے قائل ہیں۔ 

ااور    چاہیے۔ وہ پارلیمنٹ کے ذریعے اجتہاد کے قائل نہیں۔ ان کے نزدیک اجتہاد کی تین اصطلاحات  ہیں۔ حقِ اجتہاد، صلاحیت اجتہاد 

۔ رائے دینا ہر انسان کا حق ہے  وہ کسی بھی معاملے میں رائے دے سکتا ہے  اسے ہم حق اجتہاد کہیں گے اور صلاحیتِ اجتہاد سے  ہہنافذقوت ہ

اُسے  عربی زبان پر وہ  سمجھتے ہیں کہ ہ ہ۔وہ شخص ہے جو  اجتہاد کے ضروری تقاضے پورے کرنے کی صلاحیت رکھتا ہو ہ ہمراد ہ جو اجتہاد کرے، 

ہو ہعبور حاصل واقف  اچھی طرح  اور گرائمر سے  اصول  ہے  ہ ہکے ہ ہاستدلالاور ہہو،  کر سکتا  اجتہاد  عالم  ہر  ہو۔  واقف  جدید تقاضوں سے 

ہبشرطیکہ وہ دین کے ساتھ ساتھ موجودہ ماحول اور موجودہ دور کے تقاضوں کو بھی سمجھ سکتا ہو۔

اس اجتہادضوع ہاس کے بعد نافذ کرنے کی قوت کا مو  کو کون نافذ کر سکتا ہے۔ خلفائے  ہکے نتائج ہ ہزیرِ بحث آتا  ہے۔ یعنی 

نافذ کرنے نہیں تھا  لیکن ان کی آراء کو  قرآن و سنت سے ماخوذ ہی سمجھا جاتا تھا اس لیے  اپنی  آراء کو ہ ہدورہ ہچہارگانہ کا دور  گو کہ مصطلح  اجتہادی 

اجتہاد کے بجائے ذاتی رائے اور خواہش کی پیروی کی  ہتو ہ ہکا اختیار بھی خلفا کے پاس ہی تھا۔ لیکن بعد میں جب خلافت ملوکیت میں بدل گئی ہ

ہجانے لگی۔ 

اراکین علما اور پارلیمنٹ  میں تمام   وہاں چونکہ ہ ہاور فقہا ہعہدِ حاضر میں یہ قوت پارلیمنٹ کے پاس ہے  اور  غیر ہ ہتو نہیں ہوتے 

  ہکہہ ہہے ہ ہکثرتِ رائے سے قانون نافذ ہوتے ہیں تو وہاں اجتہاد اپنے اصل معنی کھو دیتا ہے۔  اس کے لیے ڈاکٹر اسرار کا کہنامتخصص افراد کی ہ

حلال و حرام کے  ہ  ہ لیکن وہ ہہے ہفیصلہ کر سکتی ہتو ہ ہپارلیمنٹ  ان کے بارے میں، ہ ہمرے  آتی ہیںہزجو چیزیں مباح کے ہموجودہ صورت حال میں ہ

کیونکہ خلافت کا پہلا بنیادی نکتہ ہی خدا کی حاکمیت ہے اور جو چیز قرآن و سنت کے ہگہرے مسائل میں رائے دینے کی اہلیت نہیں رکھتی ۔ ہ

میں  ہ”خلافت کی حقیقت اور عصرِ حاضر میں اس کا نظام“اسُے اجتہاد کے ذریعے بھی  حلال نہیں کیا جا سکتا۔ ڈاکٹر اسرار احمد  ہے مطابق حرام 

ہ رقم طراز ہیں کہ:

اس ہ" دیا گیا ہے کہ آپ کتاب و سنت کے منافی کوئی قانون نہ بنائیں۔  ہمارے دین میں اصول 

طرح قانون سازی کا دائرہ بہت وسیع ہو گیا۔ ہمارے فقہا کا اصول یہ ہے کہ ہر شے حلال ہے۔ 

 ہالاّیہ کہ کسی چیز کی حرمت ثابت ہو جائے اور اگر اصول یہ ہوتا کہ ہر شے حرام ہے الا ّیہ کہ  کسیہ

چیز کا حلال ہونا ثابت ہو جائے تو حلال کا دائرہ بہت سکڑ جاتا  جبکہ حرام کا دائرہ بہت پھیل جاتا۔ 

چونکہ مباحات کا دائرہ بہت وسیع ہے اور مباحات کے دائرے میں قانون سازی کی جا سکتی ہے۔ 

"اس لیے قانون سازی کا دائرہ بہت وسیع ہے۔

ہ(ہ۲۱)

 پس ڈاکٹر اسرار احمد کے نزدیک حقِ اجتہاد صرف  صلاحیت اجتہاد رکھنے والے کو حاصل ہے اوراجتہاد کے نتائج کو نافذ کرنے کا اختیار بھیہ

ہہر ایک کو حاصل نہیں ہے ۔ بلکہ جامع الشرائط خلیفہ ہی اسے نافذ کرے گا۔ہ
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ہیہ ہے کہ دونوں مفکرین درج ذیل نکات پر متفق ہیں: ہ  حاصلِ کلام

 ۔علامہ اقبال اور ڈاکٹر اسرار احمد کے تصورِ خلافت کی بنیاد قرآن و سنت ہی ہے۔ سیاسی نظام بھی قرآن و سنت کی روشنی میں ہی قائم ہو۱

ہسکتا ہے

یہ دونوں اس بات پر متفق ہیں کہ حاکمیت صرف  اور صرف اللہ تعالیٰ کی ہے اور کوئی بھی حاکمیت کا دعویٰ نہیں کر سکتا۔ کیونکہ انسان ۔ ہ۲

کا د اگر کوئی حاکمیت  اور  اللہ کے احکامات کی پیروی کرنی ہو گی  اور اسے زندگی کے تمام معاملات میں  کا نائب ہے  اللہ تعالیٰ  پر  عویٰ زمین 

ہے گا تو وہ شرک ہو گا۔ کر

 نہیں ہو سکتا۔ نظام  اسلامی ، خلافت کے بغیر کوئی بھی نظام۔دونوں کے نزدیک ۳

دونوں ہی وطن پرستی اور قوم پرستی کی مخالفت کرتے ہیں۔ ان کے نزدیک قوم پرستی اور وطن پرستی استعماری قوتوں کی سازش ہے جو ہ۔۴ 

ن ہمسلمانوں کو ٹکڑوں میں بانٹ دینا چاہتے ہیں۔ اسلام میں رنگ ، نسل ، وطن  اور قوم کی بنیاد پر کسی کو کسی پر فضیلت حاصل نہیں ہے۔ ا

 ہے۔ ہ بنیاد پر بنے نظام  کا  داعی و حدت اور بھائی چارے کی ،سے بالاتر ہو کر اسلامتمام چیزوں 

سمجھتے ہیں اور دوبارہ اسلامی خلافت کے نفاذ کے خواہاں  دور  ۔علامہ اقبال اور ڈکٹر اسرار احمد خلفائے راشدین کے  دورِ خلافت کو ہی بہترین۵

 حیاتوہ  ہیں۔ 
ِ
 خلافت کو ہی ایک مکمل نظام

ِ
ہسمجھتے ہیں۔ خلافت کے بغیر اسلام کو ایک نامکمل عمارت سمجھتے ہیں۔  کا  غالب و  لازمی جزو  نظام

ہ: دونوں کے فکر و عمل میں درج ذیل ا متیازات نظر آتے   ہیں 

اپنی ۱ وہ  اجاگر کرتے ہیں۔  کو  اور فکری پہلوؤں  وہ اپنی شاعری سے خلافت کے روحانی،اخلاقی  اور فلسفیانہ ہے۔  انداز شاعرانہ  کا  ۔اقبال 

کے  ہکو قائم کرنے ہ ہخلافتنظام ہ ہتاکہ وہ ہ ہیعنی اصل ترجیح فرد کی تربیت  ہے، ہ ہانفرادی خودی کی تربیت کرتے ہیں۔ ہشاعری اور فکر کے ذریعے

اندازہاہڈجبکہ ہقابل بن سکے۔ ہ کا  احمد  اسرار  اور ہ ہکٹر  ، تبلیغی  پر ہ ہخطیبانہ  اور نظریاتی طور  احمد کا کہنا ہے کہ صرف زبانی  اسرار  ڈاکٹر  عملی  ہے۔ 

تنظیم "ہتبدیلی نہیں لائی جا سکتی۔ اس مقصد کے لیے عملی اقدامات کرنے ہوں گے اور اس کے لیے انہوں نے تنظیم بھی بنائی جس کا نام ہ

رکھا۔ ان کے نزدیک اصل ترجیح اجتماعی نظام کا قیام ہے۔ یعنی ریاستی ڈھانچہ پہلے قائم ہو پھر اس کے ذریعے افراد کی تربیت کی  ہ"اسلامی

ہجائے۔ 

 نظام پر تنقید کرتے ہیں۔موجودہ ہ ہجمہوریت کے قائل نہیں۔ یعنی وہ مغربی جمہوریت کے ہجمہوریت کے مخالف نہیں  لیکن رائج ہ ہ۔اقبال ہ۲

جمہوریت پر اپنی  ہکو مثبت سمجھتے ہیں تاکہ مسلمان جدید دنیا سے ہم آہنگ ہو سکیں۔ اس لیے وہہےہعلوم  سے استفادسماجی ہ ہوہ مغربی ہ ہ ہالبتہ ہ

ڈاکٹر اسرار احمد جمہوریت کے خلاف ہیں۔ وہ جمہوریت کو خلافت  ہروحانی جمہوریت کی اصطلاح استعمال کرتے ہیں۔ ہ ہمنفرد رائے کے لیے ہ

کی ضد سمجھتے ہیں۔ان کے مطابق جمہوریت کے ساتھ اسلامی لفظ لگانے سے وہ اسلامی نظام نہیں بن جاتا۔ جمہوری نظام مغرب کا قائم کردہ ہ

ہ منافی ہے۔جو اسلام کے نظام ہے 

پارلیمانی احمد  ڈاکٹر اسرار ہ جس میں اجتماعیت نظر آتی ہے۔ پارلیمانی نظام کی  بات کرتے ہیں۔ ہمدنظر رکھتے ہوئے  بنیادی اصولوں کو  اقبال ۔۳

ا   ً طاقتور ہوتا ہے۔ ہنظام کی بجائے صدارتی نظام کے قائل ہیں۔ 

 

 ت
سب

َ

ن
ہجس میں فرد واحد  
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  جائے۔ہ ہ۔اقبال نے اجتہاد کو لازمی قرار دیا  اور پارلیمنٹ کو اجتہاد کا مرکز بنایا۔ اقبال سمجھتے ہیں کہ قانون سازی پارلیمنٹ کے ذریعے کی۴

 ۔ ہہے نون سازی  کر سکتیوہ فقط مباحات میں قا ہیں۔سمجھتےڈاکٹر اسرار احمد اجتہاد کے تو قائل ہیں لیکن وہ پارلیمنٹ کے کردار کو محدود 

جس میں قرآنی اصول   ہکو ہی بہترین نظام قرار دیتے ہیں۔ ہنظام ہایک ایسے ہ ہعلامہ اقبال اور ڈاکٹر اسرار احمد  مسلمانوں کے لیےہ ہ

مسلمانوں کے  ہبنیاد بنیں اور انسان کی روحانی حیات کی بالیدگی  کو بھی مادی حیات  کی ترقی کے ساتھ محور بنایا جائے۔   بنظر غائر دیکھا جائے تو ہ

خلافت کہتا ہے تو دوسرے  ہدونوں مسلمہ مکاتب فکر کچھ  عقائد اور اصول کے  فرق کے ساتھ  ایسے ہی نظام کے قائل ہیں، ایک اسے نظامہ

و مجتہد قیادت  ہے۔   کے نزدیک اسے  نظام ولایت فقیہ کے عنوان سے معنون کیا جاتا ہے۔  دونوں میں نقطہ اشتراک  ایک منتخب صالح  

ہی وہ معیار ہے جو کسی بھی ہانسان کی انفرادی و سماجی زندگی میں زمان و مکان سے مطابقت رکھنے والا    معاشی ، سیاسی و اجتماعی    عدل و انصاف  ہ

ہنظریے کے صائب و باطل ہونے کو ثابت کرسکتا ہے۔  

عالمی معاشی و سیاسی نظام میں طاقت کے مرکز،   قدرتی ذرائع سے مالا مال ممالک میں آمریتوں کے فروغ،   ریاستی و غیر ریاستی  ہہ

ترقی  ہدہشت گردی  کی پشت پناہی  ،   استحصال زدہ تیسری دنیا  کو اپنے ناجائز مفادات کے بھینٹ چڑھانے کی پالیسی  اور ابلاغیات کی ہوش ربا

 تھ منافع محور کلچر کے فروغ کے لیے کی جانے والی برین واشنگ   نے   اخلاقیات کو  بھی طبقاتی بنا  دیاہے۔  عوام   اہل و نااہل کی تشخیصکے سا

نظام ہسے عاری ہورہے ہیں،   تیسری دنیا کی معاشی گھٹن میں انسانی اقدار رو بہ زوال ہیں۔ ان حالات نے  مجبور کردیا ہے کہ انسان کسی ایسے ہ

یا کوئی دوسرا ہ اور اخلاقی اقدار کی متوازن آمیزش پر مبنی ہوں ۔ ایسے میں   نظام خلافت ہو  کے بارے میں سوچے جس کی بنیادیں تخصص 

لی ہو سکتا مثا ہنظام، باردیگر پڑتال اور پرکھ کا تقاضا کرتا ہے۔ انسان کا اخلاقی و سماجی ارتقا فقط  آگے بڑھنا نہیں ہے بلکہ  آئین نو، اسی صورتہ

ہ۔ہے جب وہ طرز کہن  کے محاسن بھی لیے ہوئے ہو

 

ہحوالہ جاتہحواشی و ہ

ہ۳۰سورۃ البقرہ، القرآن، آیت نمبر ۔۱

ہ۳۴صفحہ نمبر  ء ۲۰۲۰ادارہ ترجمان القرآن لاہور ، خلافت و ملکوکیت، ، ۔مولانا مودودی ۲

ہ۱۲۶ء ، ص ۱۹۹۷لاہور ، ، اقبال اکادمی پاکستان  کلیات اقبال، علامہ اقبال ،۔۳

ہ۷۵ء ص ۲۰۰۵اسرار احمد ، ڈاکٹر، خلافت کی حقیقت اور عصر حاضر میں اس کا نظام،مکتبہ خدام  القرآن لاہور ، ۔۴

ہ۷۹ایضاً، ص ۔  ۵

ہ۱۰۔ سورہ حجرات ، القرآن الکریم ، آیت ۶

ہ۱۸۷ص  ء ،۱۹۹۷لاہور ، ، اقبال اکادمی پاکستان  کلیات اقبال، ہ ہ۔ علامہ اقبال، ڈاکٹر،۷

ہ ۲۷۷۔ ایضاً، ۸

ہ۹۱، ادارۂ تنظیم اسلامی ، ص ۲۔  اسرار احمد، ڈاکٹر، خطبات دینی جلد ۹
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ہ۸۱۔ ایضاً، ص ۱۰

ہ ہ۶۶۱، ص ء ۱۹۹۷، لاہور ، اقبال اکادمی پاکستان  ہکلیات اقبال، ۔ علامہ اقبال، ڈاکٹر، ۱۱

ہ۷۰۴۔ ایضاً، ص ۱۲

ہ۳۸آیت نمبر، القرآن،  سورہ شوریٰ ۔ ۱۳

  لاہور ، ص ۱۴

َ

ز

 

ش

َ

ت ب
ک

 حیات، اسلامک پبلی 
ِ
ہ۱۴۔  مودودی، مولانا، اسلام کا نظام

ہ۴۳۷ص  ء ،۱۹۹۷لاہور ، ، اقبال اکادمی پاکستان  ہکلیات اقبال، ۔ علامہ اقبال، ڈاکٹر، ۱۵

 اقبال، جنوری اقبال، مشمولہ ۔  ۱۶
ِ
ہ ۲۳۱ء، ص ۲۰۱۰نذیر نیازی ، سید، تشکیل ِ جدید الہیات اسلامیہ، بزم

ہ ۴۲ء، ص ۱۹۸۲۔ اسرار احمد، ڈاکٹر، علامہ اقبال، قائداعظمؒ اور نظریہ پاکستان، آئیڈیل پرنٹنگ، ۱۷

 اقبال، جنوری اقبال ، مشمولہ ۔ ۱۸
ِ
ہ۲۱۹ء، ص ۲۰۱۰نذیر نیازی ، سید، تشکیل ِ جدید الہیات اسلامیہ، بزم

ز ز ۱۹

 

 ش
 ت لب
پ

ہ ہ۱۰۳ء، ص ۲۰۱۲۲لاہور ،۔ قیوم نظامی، زندہ اقبال، علم و عرفان 

ہ ۴۵ء، ص ۲۰۰۸، علامہ اقبال کا تصورِ امتیاز، اقبال اکادمی، لاہور مرتبین  ،۔ ایوب صابر، سہیل عمر۲۰

 ۹۴لاہور، ص ،۔ اسرار احمد، ڈاکٹر، خلافت کی حقیقت اور عصرِ حاضر میں اس کا نظام، مکتبہ خدام القرآن ہ۲۱
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وجود نہیں، بلکہ ایک زندہ، تخلیقی اور انسانی زندگی دیک خدا صرف ایک بعید اور ماورادانسان کے تعلق کو نئے معنوں میں پیش کیا۔ ان کے ند

میں مؤثر قوت ہے۔ یہی تصور اقبال کی فلسفیانہ بصیرت کی بنیاد ہے، جس میں انسان کی خودی اور تخلیقی صلاحیتیں خدا کے ساتھ تعلق کے 

 ذریعے ارتقاپذیر ہوتی ہیں۔د

 ے
طب  

 

خ

عا"اقبال کے تیسرے 
 
د اور حقیقتِ  ُا   

 

میں یہ موضوع خصوصی اہمیت اختیار کرتا ہے۔ اس خطبے میں اقبال نہ "تصورِ خ

صرف خدا کے تصور کو متحرک اور عملی معنی میں پیش کرتے ہیں بلکہ دعا کو بھی ایک فعال اور متحرک روحانی عمل کے طور پر بیان کرتے 

انسانی خودی کو قوت بخشنے، ان کے ندیک دعا محض ظاہری عبادت نہیں بلکہ  اور تخلیقی صلاحیتیں فروغ  دہیں۔  اجاگر کرنے  اخلاقی شعور 

 دینے ک ذریعہ ہے۔جب ہم انسانی تاریخ کے اوراق کو پلٹتے ہیں تو یہ حقیقت روزِ روشن کی طرح عیاں ہوتی ہے کہ انسان ک شعور ہمیشہ ایک

قائل رہا ہے جو اس کئنات سے ماورا، ہر چیز پر غالب اور لامحدود قدرت کی حامل ہو۔ اسی تصورِ خدا نے ایسی طاقت، ایسی ہستی کے تصور ک د

 سرچشمہ دمذہبی فکر، اخلاقی نظام اور روحانی تجربات کو تشکیل دیا۔ علامہ محمد اقبالؒ بھی تصورِ خدا کو انسانی زندگی کی معنویت اور مقصدیت ک

خدا ک تصور محض فلسفیانہ یا تجریدی خیال نہیں بل کہ ایک زندہ، متحرک، فعال اور شخصی حقیقت ہے جس  دقرار دیتے ہیں۔ ان کے ندیک

ستوار ہوتا ہے۔ دعا کو اقبال ایک ایسے عمل کے طور پر دیکھتے ہیں جو نہ صرف انسان کی داخلی کیفیت کو دسے انسان ک تعلق دعا کے ذریعے ا د

فکری اوردخطبہ اس موضوع پر ان کی گہری د دتیسراور کئناتی نظام پر بھی اثر انداز ہوتا ہے۔ ان ک مشہوردبدلتا ہے بلکہ اس کے خارجی حالات ا

ں نے خدا کے تصور کو جدید فلسفہ، سائنس اور اسلامی صوفیانہ روایات کی روشنی میں جانچنے کی کوشش نھوبصیرت ک مظہر ہے جس میں ا 

 کی۔

عا"یہ مقالہ 
 
ُا اور حقیقتِ د  

 

کے باہمی ربط ک توضیحی مطالع پیش کرے گا۔ اس میں یہ واضح کیا جائے گا کہ مختلف دینی د" تصورِ خ

 اور فلسفیانہ مکاتبِ فکر کس طرح خدا کو ایک شخصی، غیر شخصی، یا مظہرِ مطلق کے طور پر بیان کرتے ہیں اور ان کے مطابق دعا کی نوعیت،

 زیرِ بحث لایا جائے گا کہ آیا دعا تقدیر اور الٰہی ارادے میں تبدیلی پیدا کرتی ہے یا دحقیقت اور مقصدیت کیا بنتی ہے۔ ساتھ ہی یہ سوال بھی

کو اس کی اصل حقیقت سے ہم آہنگ کر دیتی ہے۔ اس مطالعے میں خاص طور پر علامہ اقبالؒ کے نظریات،  دوارادےدیہ انسان کے شعور د

اور  دت، اسلامی صوفیہ کے تصوراتقرآن مجید کی تعلیما دعا کی فلسفیانہ، نفسیاتی  گا تاکہ  کو موضوع بنایا جائے  اور جدید فلسفیانہ تعبیرات 

دروحانی جہات ک ہمہ گیر تجزیہ سامنے آسکے۔د

ر دعلامہ اقبال نے مسلمانوں کی
ِ

 

اردو میں دسلسلہ وار سات خطبات د دکے لید دثانیہ دۃنشا دیدف  دتشکیلِد"انگریزی میں پیش کیے جو 

ِد  ۔کے نام سے شائع ہوئے  "اسلامیہ تِدالٰہیا یدجد ک  اہمیت یتنہا "دعا تصورِ خدا اورحقیقتدِ "خطبہ بعنواند اسے ان ک تیسر ن خطبات میںدا

 اور قرآنی دں نے مستند اسلامینھو۔ ا یاد دفکر کو تشکیل دیدنے جد دتبصیر دیدگہر دتھے جن کی دممتاز شاعر اور فلسفی دیکحامل ہے ۔علامہ اقبال ا

ا د دمسائل کو حل کرنا تھا۔ اقبال ک کم روحانی دیددبنیا دکو درپیش دجس ک مقصد انسانیت د،کیاد درنظام تیا دنہجامع فلسفیا دیکا داصولوں پر مبند  خلاقیاور 

لاکھوں لوگوں کو د دلاتاور خیا دیدشاعرد د۔ ان کیمتعلقہ ہیںد دکے ددنیا دکرتا ہے جو آج کی دحل پیش دیسےکرتا ہے، ا دعکاسی دکید دتفہیم دیدگہر دکی دردقداا د

د۔دہیں یتےپر زور د اہمیت جڑے ہوئے مقصد کے نئے احساس کی میں تتعلیما اور اسلامی دنیماا ،جو خود آگاہی ،متاثر کرتے رہتے ہیں
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کو د ابدی حقانیت  اور اسلام کی  اقبال نے مسلمانوں کو فکری بیداری عطا کرنے، روحانی الجھنوں ک حل پیش کرنے  علامہ  محمد 

صورت میں محفوظ ہے،  د"کیداقبال د" کلیاتِددونوں میں گراں قدر خدمات انجام دیں۔ ان کی شاعری ک خزانہ د دونثرواضح کرنے کے لی نظم د

جدید الٰہیاتِ  د" تشکیلِکہ نثر میں ان ک سب سے اہم اور عالمی سطح پر معروف کرنامہ د دجس میں ان کے تمام شعری مجموعے شامل ہیں، جب

د، جو سات خطبات پر مشتمل ہے اور اسلامی فکر کو جدید دنیا کے تقاضوں سے ہم آہنگ کرنے کی ایک عظیم کوشش ہے۔د"ہےاسلامیہ

کر کے مختلف مقامات  یکا یکدعوت پر ا محمد جمال کی اورسیٹھ محمد اقبال نے شبانہ روز محنت کی علامہ  میں یدرتیا ان خطبات کی

جہاں دخطبہ دپرد ہوا۔  اہتمام  ک  میں دیہدپڑھنے  مقامات  ان  گئے  پڑھے  بنگلور، میسو دخطبات  لندن  دآباددکن،علد درحید در،مدراس،  اور  گڑھ 

ابتدائی)ساتواں خطبہ(شامل ہیں پر چھے د۔  کود دطور  کے دیک دخطبات  کر  کتاب کے  دطباعت دء میں۱۹۳۰جا  محمداقبال  ہوا۔علامہ  کاہتمام 

اد دمدراس کی دیہدکہ د دکرتے ہیں دیرتحر دکے بارے میں دیتغرض و غا دان خطبات کی دمیںد دچےیباد عل گڑھ،  ددرخواست پرد دکید دیشنا دسییسومسلم 

کہ د دلکھتے ہیں دید۔مزگیا دکیا دلندن ک ذکر نہیں دان مقامات میں داس لید دتھی دتعداد چھے د۔ اس وقت ان کی گئےپڑھے دمیںمدارس اور حیدر آباد د

 جد دگیا دکیاد دپیش دںیوسے د دلحاظ دفکر کی دیداور جد دترقی دہونے والی دمیںد دان خطبات کو دنیاد
ِ
ہم  دذہنی دسے تعلق رکھنے والے انسان کید دہیدہے کہ علوم

دہوسکے۔ د آہنگی

دیباچے میں علامہ اقبال یہ بات واضح کرتے ہیں کہ دورِ جدید ک انسان ہر چیز کو محض تقلید کی بنیاد پر قبول کرنے کے بجائے 

کی روشنی میں  دودلیدتنقیدی نظر سے دیکھنے ک عادی ہو گیا ہے۔ وہ ہر عقیدے، فلسفے اور نظریے کو شک کی کسوٹی پر پرکھتا ہے اور پھر عقل د

حقائق تک پہنچنے کی کوشش کرتا ہے۔ اقبال کے ندیک یہ طرزِ فکر دراصل خود اسلام کی عطا کردہ میراث ہے، کیوں کہ اسلام نے انسان 

، تدبر اور تحقیق کی تعلیم دی، جس کے نتیجے میں مسلمان علمی، سائنسی اور فکری میدانوں میں دنیا کی رہنمائی کرنے لگے۔ اقبال وفکرکو غور د

خاص د یہ خطبات  فکر دکے  اہلِ  اور  دانشوروں  یافتہ طبقے،  پر تعلیم  الٰہیاتی  دونظرطور  اور  اسلام کے گہرے فلسفیانہ  وہ  کے لی تھے، تاکہ 

 وحکمتتصورات کو جدید عقلی تقاضوں کے تناظر میں بہتر طور پر سمجھ سکیں اور دنیا کے سامنے اسلام کی حقیقی روح اور آفاقی پیغام کو دلی د

دکے ساتھ پیش کر سکیں۔د

د:درج ذیل ہیںعنوانات کے ان خطبات 

دمشاہداتد ۔ علم اور مذہبی۱

درمعیا نہمشاہدات ک فلسفیا ۔مذہبی۲

ُا۔ ۳  

 

عاد ک تصور اور حقیقتِ خ
 
دد

داور لافانیتد یدآزاد اس کی ،یدخود ۔ انسانی۴

دروحد ثقافت کی اسلامی۔ ۵

ِد۶ دحرکت ک اصول سلام میں۔ ا

مذہب ک امکان ہے ۔ کیا۷

(د۱)

د
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۔ دساتوں خطبات مربوط ہیں دیہاور د دفکر و فلسفہ، سائنس اور اسلام کے اہم مباحث شامل ہیں دان خطبات کے موضوعات میں

اور نہ سمجھا جائے، اگلے خطبے ک مطالع کرتے ہوئے بید دو د دیہے؛ البتہ آخر دمشکل ہوجاتی دالسطور تک رسائی دجب تک پہلے خطبے کو پڑھا 

 کوشش کی دثابت کرنے کی دیہہے اور د دعلم سے بحث کی دیعہمذہب بطور ذرد دسکتا ہے۔ انھوں نے پہلے خطبے میںد دجاسمجھا د دخطبات کو الگ سے بھی

ا دیعہذرد دیکا دطرح مذہب بھی دکی دذرائع علوم ہی دیگرہے کہ د ہے۔ اس  دمستند اور وسیع ددہیاتمام علوم سے ز دیگرہے جو د دیعہذرد دیسدعلم ہے اور 

د۔ تجربہ اور اس کے مشمولات شامل ہیں روحانی یا مذہبی ،یکتحار علمی ،روحانیت ،وحی وجدان،علم،  میں

اس پرکھ میں دکوشش کید دپرکھنے کید دانداز میں دنہدتجربے کو فلسفیا داقبال نے مذہبی دعلامہ ددوسرے خطبے میں انھوں نے د دہے۔ 

کہ مذہب ہر دکرتے ہوئے بتاتے ہیں داور مذہب سے بحث د دتیا(، زمان و مکاں کے نظرتاور نفسیا دتتیات،حیدعلوم )طبیعیا دسائنسی دیدجد

انھوں نے  دمیں د۔اسیسے گزر رہے ہیں دیلیمستقل طور پر تبد دتیااور نظر دیںدبنیا دجب کہ ان تمام علوم کی دہےحوالے سے برتر اور جامع د

تعالیٰ کی دکی داللہ  د دیاشہادت د دذات  الکلام کے تین دیگربالفاظِ  کونی( دتصورات د دیمقد دعلم  اور  غائی  پر )وجودی،  ان  ہوئے  کرتے  سے بحث 

دہیں۔ کیے اعتراضات بھی

عاخطبے ''خدا ک تصور اور د دےتیسر
 
تو پہلے خطبے  دیکھیںحوالے سے د دہے۔ موضوعاتی دکیاداس کے مفہوم سے دک آغاز د "دحقیقت د

 کوشش کید دعلوم پر پرکھنے کی دیگراسے سائنس اور د ددوسرے خطبے میںد دتمام ذرائع علوم سے برتر ہے وہیں دیگرکہ مذہب د دکہاگیاد دیہجہاں د دمیں

کہ اگر  بحث کو اس جانب موڑتے ہیں وہ اسی خطبے میں ےہے۔ اب تیسر نا قابلِ فراموش حقیقت یکا یہ ثابت ہوسکے کہ واقعی یہتاکہ  گئی

شامل ہے کہ  اہم نکات میں دبقا کے مطابق اس خطبے کے یفشرمحمد ہے ۔ کیا و نوعیت ماہیت خدا کے وجود کی یا دیںکر تو کیسے یںخدا ک تصور کر

سکتے، اسلام تصورِ د دسے ناپ نہیں دنوںپیما دو مکانی داور اسے زمانی دہیں دصفات کیا دممکن ہے، انائے مطلق کی دتعبیر دعملی دمذہب سے حقائق کی"

 زمانے ک آپس میں دوردا دیدفلسفہ زمان و مکان، خود د،اصل روحانی دبحث، کئنا ت کی دمادہ و روح کی دیاکئنات؟قلب و قالب د دتخلیقِ دیہخدا، نظر

"۔حقیقت دعا اور نماز کی ،حقیقت کی و شر اور قصہ آدم و ابلیس فلسفہ جبر و قدر، مسئلہ خیر ،نوعیت تعلق کی

(د۲)

د

 پوری انسانیت کو یہ پیغام بلکہ کے ساتھ نہ صرف مسلمانوں وولولےمشرق کے عظیم شاعر اور مفکر علامہ محمد اقبال اپنے جوش 

اور بی الانسانی ہم آہنگی ک راستہ اسلام کی عالمگیر تعلیمات ہی میں پوشیدہ ہے۔ ان کی شاعرید اور د ددیتے ہیں کہ حقیقی فلاح، دائمی سکون، 

بلہ کر سکتا ہے۔ اقبال کی دعوت فلسفے ک بنیادی محور یہ ہے کہ انسان روحانی بیداری اور اخلاقی استحکام کے ذریعے ہی عصری چیلنجوں ک مقا

د شناسی کی گہری اپیل موجود ہے۔ ان ک پیغام آج محض عقیدے کی قبولیت تک محدود نہیں، اس میں انسانیت کی یکجہتی، عالمی امن اور خُو

س بات کی تحریک دیتا ہے کہ وہ اپنی اندرونی قوت کو پہچانیں، اپنے کردار کو بلند کریں اور روحانی ارتقاکے ذریعے سماجی ترقی بھی لوگوں کو ا

 : لکھتے ہیںتنولی ڈاکٹرطاہر حمیدکو ممکن بنائیں۔ وفلاح

قد دماسلا" ا دیمنے  ساتھ  خالق کے  کو  رواج  و  ذاتی دیکرسم  رواد دتعلق میں دمتحرک،  کر   یتیبدل 

کو د دنیماوالوں کو ا دنیمانئے افق کھولے، ا دمیں د۔ اس نے مہذب زندگیانقلاب برپا کیا دمذہب میں

د پر  ا د،یددد دترغیب دکید دیکھنےنہ صرف رسم کے طور  کہ  جو  دیدفعال، شعور دیکدبل  پر  قوت کے طور 
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ا  اور اخلاقی دکے نقطہ نظر نے روحانی دیلیہے۔ اس تبد دکو متاثر کرتی دںاور فیصلو دعمالروزمرہ کے 

کی د دیدگہر داقدار  فروغ  کو  رُدد د،یاسمجھ 
م
ہ کو علم حاصل کرنے،  اور حقیقی دیدلوگوں   پر عمل کرنے 

خیا دتعقید روشن  ا دیداردبید دلاور  جڑے  کی دیکسے  معاشرے  آہنگ   ترغیب دکی دتعمید دہم 

"۔یدد

(د۳)

د

 داور صراحت کی د۔ ان کے مطابق متنوع موضوعات، جامعیتشامل ہیں دمیں دشارحین دعلا مہ اقبال کے اولین دعبدالحکیم دخلیفہ

د:فکر ک سب سے بڑا عکا س اور خلاصہ ہے۔ اس حوالے سے لکھتے ہیں خطبہ علامہ اقبال کی یہوجہ سے 

"علامہ محمد اقبال کے افکار و استدلال ک خلاصہ ہے۔ اس خطبے میں"د

(د۴)

د

بھی سے  حوالے  کے  عین دعبادات  کے  اسلام  افکار  کے  ہیں داقبال  دد د۔دنیامطابق  کی دیگرکے  بھی دمذاہب  اسلام   طرح 

دہے۔ ملتی تاکید جا بجا نماز اور دعا کی کلام میں ممتاز ہے۔اقبال کے اردو فارسی عبادات،اذکر اور دعاؤں کے سلسلے میں

وجود شبستان  لرزتاہے  سے  جس  سحر  دوہ 

دہوتی کی  مومن  بندہ  دہے  پید  سے  ااذاں 

(د۵)

د

اذان محض نماز کی  کے ساتھ اس حقیقت پر زور دیتے ہیں کہ فجر کے وقت دی جانے والی وبلاغتعلامہ اقبال نہایت فصاحت 

دسے غفلت، جہالت اور مایوسی کے اندھیروں کو د دودماغ یہ ایک الٰہی یاد دہانی ہے جو انسان کے دل دپکار نہیں، بلکہ
 
ور کر کے اسے بیداری، د

یاد دہانی کراتی ہے کہ اس کی زندگی ک ہر لمحہ عبادت،  اذان انسان کو اس کے اصل مقصدِ حیت کی  اور عمل کی طرف بلاتی ہے۔ یہ  امید 

اور تعمیی جدوجہد سے عبارت ہونا چاہیے ا  دیہ۔ دخدمت  آواز  ا دلیاور روشن خیا دمیددمقدس  ک پیغا دنئے دن کید دیکدسے بھرے   یتیدد دمدآمد 

 کے ساتھ جو صبح ہوتید دیدباز داور راست دہے، اس سچائی دعلامت شب )شب( ہوتی دکرتا ہے، جس کی دہے۔ وہ شاعرانہ طور پر جھوٹ ک مقابلہ

 اور روحانی دروشنی دکید دروحوں کو سچائی دصبح کے ساتھ ان کی دہر نئد د،ہیں دیتےد دترغیب دقبول کرنے کی دندیماہے۔ اقبال کے الفاظ مومنوں کو ا

ل لکھتی یدمیر ین۔اکرتے ہیں اردسے بید یداردبید
م

 

ش

د۔ہیں 

"۔ہے یددد مہمیز نماز کے جذبے نے انھید یانظموں پر مشتمل ہے  کلام دعائیہ ینمحمد اقبال ک بہتر "

(د۶)

د

اقبا پابند تھے بلکہعلامہ  نماز کے  نہ صرف  تھا۔ ل  کو مرکزی مقام حاصل  عبادت  زندگی میں  کی  ان  گزار بھی تھے۔   تہجد 

ذکر حیدرآباد دکن کے وزیراعظم کو ان کی بیٹی کی علالت کے سلسلے میں لکھے گئے ایک خط میں اقبال اپنی روحانی کیفیت اور دعا کی تاثیر ک د

 :کرتے ہوئے کہتے ہیں

ان شاء اللہ، کل فجر کی نماز کے بعد بھی دعا کروں گا اور تہجد کی نماز سے پہلے اور بعد بھی۔ اس د"

اور عبادت میں جو کیف حاصل ہوتا ہے، اس میں مانگی  کو جو قربت  کو جو سکون، روح  وقت دل 

"جانے والی دعا کی قبولیت کی امید بھی بڑھ جاتی ہے۔

(د۷)
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اقبال کے ندیک عبادت محض ایک رسمی عمل نہیں تھی د اور د د۔ داس عبارت سے ظاہر ہوتا ہے کہ  وہ اسے خدا سے قربت 

 یہ وقت سکون، خلوت اور خالص توجہ ک وقت دنکہلی خصوصی اہمیت رکھتی تھی، کیوروحانی سرور ک ذریعہ سمجھتے تھے۔ تہجد کی نماز ان کے د

ہوتا ہے جب انسان اپنے رب کے حضور پوری یکسوئی سے دعا کرتا ہے اور اس وقت مانگی گئی دعائیں خاص تاثیر رکھتی ہیں۔ یہ اقتباس اقبال 

لفاظ اقبال کی اس گہری خدا پرستی اور دعا پر کی عملی زندگی میں عبادت کی گہرائی اور دعا کی روحانی حقیقت پر ایمان کو نمایاں کرتا ہے۔یہ ا

د ناِدیقین کو ظاہر کرتے ہیں، جو 
ِ
 

  نے ان کی شخصیت کو روحانی جلال اور اخلاقی عظمت عطا کی۔دکے فکری نظام کی بنیاد تھی اور ج

اور حقیقتِ دعا دتصورِد د"خطبے د دتیسرےعلامہ اقبال اپنے اور اس د دکی"خدا  ابتدا میں یہ واضح کرتے ہیں کہ مذہب کے احکامات 

اگر ہم عقل دف عقیدے کی بنیاد پر ہی نہیں، بلکہکے فیصلے صر ان کے مطابق  ا ترتے ہیں۔  ک استعمال د دوفکر عقل کی کسوٹی پر بھی پورے 

، کوئی کرتے ہوئے اس کئنات اور اس کے نظام ک بغور مشاہدہ کریں تو ہمیں لازماً یہ ماننا پڑے گا کہ اس پوری تخلیق کے پیچھے کوئی عظیم ہستید

یا کمل خودی ضرور ہے جو اسے قائم رکھے ہوئے ہے۔ چڑیاں ہوں یا پرندے، پھول ہوں یا پودے، شبنم کی بوندیں ہو ں یا دمطلق وجود 

یہ سب کچھ محض اتفاق سے وجود میں نہیں آ سکتے۔ اس منظم اور بامقصد نظام کو کوئی ایسی قوت ضرور ہے جو تھامے  د،دآسمان کی کہکشائیں د

اور جس کے حکم کے بغیر کوئی شے حرکت بھی نہیں کر سکتی۔ اسی  دہوئے ہے  یہ ثابت کرتے ہیں کہ عقل بھی  اقبال اس نقطہ نظر سے 

دحقیقت کی طرف رہنمائی کرتی ہے جس کی خبر مذہب پہلے ہی دے چکا ہے۔

د
 
م

خودی  وہ  اللہ تعالیٰ  ندیک  اقبال کے  اور دعلامہ  اس کے  برتر ہے۔  اور  تر  بلند  خودیوں سے  کی  اشیاء  زندہ  تمام  جو  ق ہے 

طل

اور پوری کئنات اس کے حکم کی تابد اقبال وضاحت کرتے ہیں کہ سورہ  دفرمان دمخلوقات کے درمیان ایک ناقابلِ عبور فاصلہ ہے  ہے۔ 

ہستی  ایسی"اللہ د"نام سے پکارا گیا ہے، جو ہر طرح کی کمی، نقص، یا محدودیت سے پاک ہے۔ لفظ د دکے"اللہ د"اخلاص میں اسی خودی مطلق کو د

 سے ماورا اور تمام کمالات کی مالک ہے۔ ووصف، ہر قید وجمع، واحد وتانیثکو ظاہر کرتا ہے جو تذکیر 

ہے، نہ اس کی د دویکتداقبال مزید بیان کرتے ہیں کہ سورہ اخلاص اللہ تعالیٰ کی انفرادیت کو اس طرح واضح کرتی ہے کہ وہ واحد د

حاجت  کوئی اولاد ہے اور نہ وہ کسی کی اولاد، یعنی اس کی ذات ایسی کمل اور لاثانی ہے جسے اپنی بقا کے لی کسی سہارے یا نسل کے تسلسل کی

ازلی د وہ  اور اس کی حقیقت د دوابدیدنہیں۔  کئنات کی کسی شے میں نہیں پائی جا سکتی۔اقبال کے  دومثالدہے، اس ک کوئی شریک یا ہمسر نہیں 

د
 
م

رندیک یہی تصورِ خودی 
ِ

 

ق انسان کے ف

طل

کو استحکام دیتا ہے اور اسے اس عظیم حقیقت کی طرف رہنمائی کرتا ہے جو اس کی تخلیق  وایمان 

۔ علامہ  ہے دگیاد دکیا دنک بیا دتدخصوصیا دمطلق کی دیدخودد دانداز میں دیندمگر جامع تر دمختصر دسورہ اخلاص میںک ماخذ اور اس کے وجود ک مقصد ہے۔

 دعبدالحکیمد دکو خلیفہ دہے۔ اسید دندک بیا دیتانفراد دمطلق کی دید خوددبلکہ دک رد نہیںد دتثلیث دیہنظر دئیاقبال کے مطابق سورہ اخلاص ک مقصد عیسا

دکہ: د کرتے ہیں ناس طرح سے بیا

" خدا کے فردِ کمل ہونے کو واضح کرنا ہے۔بلکہ نہیں یدترد کی تثلیث ہک مقصد محض عقید تیاآ اخلاص کی سورہ"

(د۸)

د

ذات د دپھیلی دکئنات میں دکہ وہ کیا دسے استفہام اخذ کرتے ہیں دکے حوالے سے فکرِ اقبال ہی دتعالیٰد دیدمحمد عثمان ذاتِ بار دپروفیسد

ہے۔ د دنہیں دیسدا دنہیںد د؟خاتمے سے دوچار ہوگی دجائے تو وہ ذات بھی دیاک وجود ختم کرد دسے تمام اشیا دکئنات میں دہے اور اس پر منحصر ہے؟ کیا
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 ان کے بلکہ دمحض شہود حتمی دنقطہ ہے اور نہ ہی دیدکے تصورات سے معاملہ کچھ کچھ واضح ہوتا ہے۔ نہ مکمل وجود آخرد دائیاور گیر دگہرائی دںیہا

کرتے  دنبیا دںیومحمد عثمان د دکے حکم سے رواں ہے۔ پروفیسد داللہ تعالیٰ دیہہے اور د داصل روحانی دکہ ہر شے کی دیہہے اور وہ د دراستہ دیکا دبھی دبیچ

د۔ہیں

بے  دذاتِ پاک اپنی دخدا کی دانسان کس قسم ک تصور قائم کرے؟ کیا دمطلقہ کے بارے میں دحقیقتِ"

 دہوئید دپھلی دکئنات میں دیو لاصورت ہے جو پور دذاتِ بسیط دیکوہ ا دیاہے د درکھتی" دیتانفراد"مثال د

"ہے؟

( د۹)

د

نفس کے ساتھ  دیا دیعےمشاہدے کے ذرد دکے حسی ددنیا دیدتو ظاہرد دیا دفطرت کو سمجھنے کے لید دکی دمطلق داقبال کے مطابق، حقیقت

 ظہور سے بالاتر اعلید دباطن سطحی دیہہے۔ د دکہا گیا د"ددل د"داکثر د دہے، جسے قرآن میں دضرورت ہوتی دکی دمشغولیتد دیدگہر دیعےتعلق کے ذرد دباطنی

ا دربط کی داس اہم اندرونی د، وے ک کم کرتا ہے۔ دعا، اس تناظر میںگیٹ دیکا دکو سمجھنے کے لید دسچائی  یعہذر دیکعلامت ہے، عبادت کے 

کہ  کیا اصطلاح ک استعمال اس بات کو اجاگر کرنے کے لید کی "نماز "ہے۔ اقبال نے  کے ساتھ جوڑتی ہے جو روح کو الہی کے طور پر کم کرتی

نظم شامل ہے۔ بالآخر، اقبال کے  داور روحانید دتمخلصانہ عقید دتمام قسم کی د اس میںبلکہہے د درسومات تک محدود نہیں دعبادت صرف رسمی

اندرونی دیدظاہر دجس میں د۔جامع نقطہ نظر شامل ہوتا ہے د دیکا دعبادت میں دسچی د،یکند اور  اپنانا ہوتا ہے داعمال  کو  دونوں  الہید۔شعور   دجو 

دطرف لے جاتا ہے۔ کے گہرے ادراک کی حقیقت

ہر عمل میں د،اسلام میں اجتماعی عبادت کو غیر معمولی اہمیت حاصل ہے۔ نماز ہو یا روزہ، زکوٰۃ کی ادائیگی ہو یا حج کی عظیم عبادت 

مت کی صورت میں ڈھالنے کی حکمت کرفرما ہے۔ یہ اجتماعی عبادات نہ مسلمانوں کو ایک دوسرے کے قریب لانے اور انہیں ایک متحدہ ا 

ذریعہ بنتی ہیں بل ک  روحانی بالیدگی  پروان د دصرف  کو بھی  اور باہمی تعاون کے جذبات  رُدی، 
م
درمیان بھائی چارے، ہ کہ مسلمانوں کے 

وہ اجتماعی فلاح د  عبادت فرد کی ذاتی نجات تک محدود نہیں، بلکہ 
ِ
ا  دوبہبودچڑھاتی ہیں۔ اسلام ک نظام مت کے اتحاد کو اولین حیثیت دیتا اور 

اسلام انفر اس طرح  اور ہے۔  ایمان، محبت  جو  پا سکے  ایس معاشرہ تشکیل  ایک  دیتا ہے تاکہ  کو ترجیح  زندگی  اجتماعی  کر  بڑھ  ادی مفاد سے 

دخدمت کے رشتوں سے جڑا ہوا ہو اور جس میں ہر فرد دوسرے کی قوت بن کر کھڑا ہو۔د

 سمجھتا ہے۔ قرآن کی دیدضرورد دکے لید دفلاح و بہبود اور ترقید دہے، اسے مسلمانوں کی دیتاپر زور د داہمیت دکی دزندگی داسلام اجتماعید

 ترغیب کی ینےتعاون کے مضبوط بندھن کو فروغ د چارے اور باہمی کو بھائی مومنین میں رہنمائی کی تیارواد کی صلى الله عليه وسلممحمد اور پیغمبر تتعلیما

حدود سے بالاتر ہو کر متنوع پس  داور ثقافتد داجتماعات سماجی داور حج کے دوران خصوصی دنماز، عید دجمعہ کی دہے۔ باقاعدہ نماز، اجتماعید دجاتی دیدد

 چارے کےد دبھائی دطرز عمل اسلام کے مساوات، اخوت اور عالمگیر دیہ۔ دمنظر سے تعلق رکھنے والے مسلمانوں کو متحد کرنے ک کم کرتے ہیں

 نکے درمیاد دجو تمام مومنین دکے طور پر اجاگر کرتے ہیں دےعقید دیسےدا دیکدجوہر کو ا د۔ وہ اسلام کے حقیقیہیں دیتےمثال د داصولوں کی دیددبنیا

رُدد
م
دہے۔ یتاکو فروغ د نٹیہم آہنگ اور ہم آہنگ مسلم کمیو یکا بھر میںد ہے، دنیا دیتااور مشترکہ مقصد کو فروغ د یداتحاد، ہ
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اجتماعی عبادات اور دعا کی اہمیت پر خصوصی طور د دمیں"خدا اور حقیقتِ دعا دتصورِد د"علامہ اقبال نے اپنے تیسرے خطبے بعنوان د

 مسلمانوں کے درمیان ف روحانی تقویت ک ذریعہ ہیں بلکہپر روشنی ڈالی ہے۔ انہوں نے وضاحت کی ہے کہ اجتماعی دعا اور عبادت نہ صرد

 اتحاد، باہمی محبت، اور اخوت کو فروغ دینے میں بھی بنیادی کردار ادا کرتی ہیں۔ ان کے ندیک اجتماعی عبادات انسان کو اس کی انفرادید

اخلاقید اور  روحانی  بڑی  ایک  کو  اجتماعی شعور عطا کرتی ہیں، جس کے نتیجے میں فرد خود  کر ایک مضبوط  نکال  ک حصہ کمزوریوں سے   طاقت 

د:بقا لکھتے ہیں یفمحمد شرمحسوس کرتا ہے۔

ک حقیقی" عا 
 
اجتماعیت دد ک عمل  عا 

 
د وقت حاصل ہوتا ہے جب  ا س  م حقیقید دمقصد   دک حامل ہو۔تما 

وح اجتماعیت عبادات کی
 
"ہے۔ ہوتی پر مبند ر

(د۱۰)

د

دعا  انسان کو خدا کے قریب لانے ک سب سے مؤثر اور اہم ذریعہ ہیں۔ فرد کی سطح پر، یہ روحانی سکون، قلبی اطمینان اور ذہنی د

پرد اجتماعی سطح  ک جذبہ پیدا ہوتا ہے۔  اصلاح  اور  آگاہ ہوتا  خود  اور برائیوں سے  اپنی کمزوریوں  انسان  ک باعث بنتی ہیں، جس سے  ، دصفائی 

انسان ایک مشترکہ روحانی  دں کہنماز جماعت اور اجتماعی دعائیں، سماجی اتحاد، بھائی چارہ اور اخلاقی ہم آہنگی کو فروغ دیتی ہیں، کیوعبادت مثلاً 

کہ د تجربے ک حصہ بن کر دوسروں کے ساتھ ہم دردی اور تعاون سیکھتا ہے۔ دعا اور عبادت نہ صرف انسان کو روحانی بلندی عطا کرتی ہیں بل

کردار میں نیکی، صبر، شکر گزاری اور عدل کے اصول کو بھی مضبوط کرتی ہیں، جس سے فرد اور معاشرہ دونوں کی فلاح و بہبود ممکن اس کے 

ہے۔ دعا و  دیعہک واحد ذرد دیدعبادت قرب خداوند دیا ددعاہوتی ہے۔ یہ انسانی زندگی میں رہنمائی، استقامت اور خدا پر اعتماد کی بنیاد فراہم کرتی د

د:۔کرتے ہوئے لکھتے ہیں ترجمانی دڈاکٹر محمد آصف اعوان فکر اقبال کی ہیں۔فوائد ک ذکر کرتے  و اجتماعید یدعبادت کے انفراد

ہے کہ جس کو د دنہیں دیتداسرارد دیسیا دکوئی دہونے میں دلٰہیعبادت کے وصل ا دمیں دلاقبال کے خیا"

طور پر کسب  دکہ عبادت روحانید داس بات پر گواہ ہیں دںزندگیا دکرام کیئے دسمجھانہ جا سکے۔ صوفیاد

"ہے ۔ رہی یعہعام ذرد یکک ا لٰہیانوار ا

(د۱۱)

د

شاعر مشرق علامہ اقبالؒ اپنے فکر و فلسفہ میں فرد کی تربیت اور خودی کی مضبوطی پر زور دیتے ہیں، لیکن ساتھ ہی وہ اس بات د

ن کو بھی واضح کرتے ہیں کہ فرد کی حقیقی تکمیل اسی وقت ممکن ہے جب وہ اپنی صلاحیتوں کو اجتماعی اور ملّی مفاد کے لی استعمال کرے۔ اد

ادا دکے ندیک فرد د کی خودی ک عروج اسی وقت بامعنی بنتا ہے جب وہ اپنی ذات سے نکل کر قوم، ملت اور انسانیت کی فلاح کے لی کردار 

 کرے۔

دفرد نہیں  کچھ  تنہا  ہے  سے  ملت  ربط  دقائم 

دموج درد  دیاہے  دمیں  بیر  دونداور  دیادرد  نہیں  کچھ 

(د۱۲)

د

یہ شعر انسان کی اجتماعی زندگی اور فرد کی اجتماعی وابستگی کی اہمیت کو اجاگر کرتا ہے۔ شاعر کہتا ہے کہ فرد اپنی اصل پہچان اور 

ا  مت یا جماعت کے ساتھ مربوط ہو؛ تنہا انسان بے اثر اور کمزور ہے۔ جیسے دریا کی قوت صرف اس وقت حاصل کر سکتا ہے جب وہ اپنی 

 دموج اپنے وجود ک شعور دریا کی وسعت میں پاتی ہے اور دریا سے الگ ہو کر کوئی حیثیت نہیں رکھتی، اسی طرح فرد کی فلاح اور اثر پذیرید
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اور مقام صرف اجتماعی ہم آہنگی، تعاون د دورسوخاس کی اجتماعی وابستگی سے مشروط ہے۔ یہ شعر ہمیں یہ سبق دیتا ہے کہ انسان کی ترقی، اثر د

دد:داقبال لکھتے ہیں مقام پر خطبات میں یکااور ملت سے جڑنے سے ممکن ہے، اور فردی خود غرضی یا تنہائی انسان کو نفع نہیں پہنچاتی۔

ک د د" اس  تو  ہو،  کمیاب  پر  طور  اثر میں مکمل  اور  اپنے حقیقی مقصد  عبادت  کہ  ہم چاہتے ہیں  اگر 

بہترین طریقہ یہ ہے کہ اسے اجتماعی شکل دی جائے۔ ان کے ندیک عبادت جب خلوص، سچائی د

سچی عبادت انسان کو د دں کہاور اخلاص سے کی جائے تو اس کی روح خودبخود اجتماعی بن جاتی ہے، کیو

اور انسانیت کے ساتھ بھی محض اپنے رب سے ہی نہیں جوڑتی بلکہد  اسے اپنے معاشرے، امت 

جوڑتی ہے۔ یوں اجتماعی عبادت فرد کے دل میں محبت، اتحاداور خدمت ک جذبہ بیدار کر کے اسے 

"۔ ایک ذمہ دار اور بامقصد انسان بناتی ہے

(۱۳)

د

اسلامی معاشرے میں شروع سے ہی صلوٰۃ باجماعت پر خصوصی زور دیا گیا ہے تاکہ فرد کی عبادت محض ذاتی روحانی تجربات، د

مراقبات یا ذکر و فکر تک محدود نہ رہ جائے۔ اس کی حکمت یہ ہے کہ اگر عبادت ک عمل صرف انفرادی گوشہ نشینی تک محدود ہو جائے تو د

جماعت کی ضروریات متاثر ہو سکتی ہیں۔ باجماعت نماز اس بات کو یقینی بناتی ہے کہ فرد ک روحانی سفر اس کے اس سے اجتماعی مفادات اور د

اقبا سماجی کردار اور امت کے اجتماعی شعور سے جڑا رہے، تاکہ دین ک نظام عبادت و اجتماعیت دونوں پہلوؤں سے متوازن اور مضبوط رہے۔

د:د ل گزشتہ بحث کو اس نہج پر لاتے ہیں

میں" کی داجتماعید د،داسلام  وحدت  گہر دنماز  پر  طور  کے  سماجید درکھتی داہمیت دیدعلامت  نسل،   دہے، 

بالاتر ہے۔ د دزاتامتیا دانسانی دجیسے داور قومیت د،حیثیت پر ہمار دیہسے  ارکن کے طور   دیدامت کے 

ہے۔  دیتاچارے اور مشترکہ مقصد کے احساس کو فروغ دد دکرتا ہے، بھائی دعکاسی دوحدت کی دموروثی

روحانی داجتماعید دیہ نہ صرف  کرتا ہے بلد دعمل  کو مضبوط  برادرد دبندھنوں  اور د دباہمید د،یدکہ  تعاون 

"ہے۔ یتازور د پر بھی اہمیت علم کی اجتماعید

(د۱۴)

د

کہ اپنے حواسِ د دجگہوں پراس قدر محدود ہیں دکہ چوں کہ ہم انسان فکر و نظر کے حوالے سے بہت سی دعلامہ  اقبال کہتے ہیں

کے مطابق جانچتے ہوئے خطا  دنوںپیما دیدودنیا دکوبھی دتعالیٰد دیدذاتِ بار دلید داسی دہر شے کو جانچنا چاہتے ہیں دمیں دروشنی داور تجربات کی دیظاہرد

ااٹھاتے ہیں ا دحد۔وہ  اور  اپنے بقا کے لید دیسدہے  علامہ  ۔ضرورت نہیں دسہارے کی دونیبیر( دReproduction) دکسی داحد ہے کہ اسے 

 :اقبال نے برگساں کی فکر کو بیان کرتے ہوئے لکھا ہے

"Individuality is a matter of degrees and is not fully realized even 

in the case of the apparently closed off unity of the human 

beingد"

(۱۵)
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بیان انسانی انفرادیت کی پیچیدگی اور اس کی حد بندی کو واضح کرتا ہے۔ اس کے مطابق، انسان کی فردیت مکمل د دمندرجہ بالا

طور پر حاصل شدہ تصور نہیں ہے بلکہ ایک نسبتی اور تدریجی عمل ہے۔ حتیٰ کہ وہ شخص جو بظاہر خود میں مکمل اور مکمل طور پر ایک واحد 

 حقیقت میں مختلف پہلوؤں، جذبات اور تعلقات کے ذریعے اجتماعی اور بیرونی دنیا سے جڑا ہوا ہے۔ دشخصیت کے طور پر نظر آتا ہے، بھید

کو متحرک رکھتی ہے۔ یوں،  اور خود شناسی کے عمل  جو فرد کی ترقی   ہمیشہ موجود رہتی ہے، 

 

فب ت
ل

 

ی

 

ح
م

اور  اندرونی تضاد  یہ  وجود میں  انسانی 

 ہونے ک مسئلہ نہیں بلکہ انسانی تعلقات، تجربات اور معاشرتی وابستگیوں کے تناظر میں اس دفردیت کو سمجھنا صرف خود پسندی یا الگ تھلگ

 یدبحث وجودِ بار یہکہ در اصل  کرتے ہیں یرتحر دینالد وحید کرتے ہوئے سید ترجمانی فکر کی کی داقبال ہی  علامہکی تدریجی تکمیل ک معاملہ ہے۔

د۔ ہے  کی نوعیت کے تصور کی تعالیٰ

 یکدا دہے اس میں د''ہونے پر اتنا اصرار کرتی دلیوولم د دیلدجو خدا کے'' لم د دوحدانیت دیا دتوحید داسلامی د"

ہے د دلطیف خیا دںیہانکتہ مضمر  ہیں دلاتاقبال برگساں کے  اتفاق کرتے  اس مفکر دسے  کے  داور 

اور  دیتو تناسل ک عمل اور انفرادد دکے تولید دکرتے ہیں دطرف نشاندہی دکید دحوالے سے اس حقیقت

"۔کرتے ہیں نفی دوسرے کی یکا یتفرد فرد کی

(د۱۶)

د

یعنی اللہ تعالیٰ کی اس صفتِ کمال کی کوئی مثال انسانی ارتقا یا مخلوق کی کسی خصوصیت سے پیش نہیں کی جا سکتی۔ قرآن مجید نے د

کہ د بل جو بار بار اللہ تعالیٰ کی یکتئی، انفرادیت اور احدیت پر زور دیا ہے، اس ک مقصد صرف عیسائیت کے عقیدۂ تثلیث کی تردید کرنا نہیں،

 اس سے بڑھ کر یہ حقیقت واضح کرنا ہے کہ اللہ کی ذات ہر طرح کی تشبیہ، مثال اور انسانی تصور کی حدود سے ماورا ہے۔ وہ کمل ترین ہستی

اور اسی تصورِ توحید میں انسان کے ایمان کی اصل بنیاد اور اس کی فکری و روحانی آزادی د دہے جس ک کوئی شریک، کوئی مثل اور کوئی نظیر نہیں

د:د۔ لکھتے ہیںک راز پوشیدہ ہے

الٰہیہ دخصوصیت دیہید دکملہ کی دنیت" ک بنیا دذاتِ  اس د دیددکے اس تصور  کو  جزو ہے جو قرآن پاک 

اس لید دبل دمنظور تھید دیدترد دکی دےعقید دمسیحی دئیتدوقت کے مروجہ عیسا کہ فرد کمل کے  دکہ 

"نہ رہے۔ شک و شبہ باقی کوئی تصور میں ٹھیک ٹھیک

د(د۱۷)

نیتِ کملہ ک تصور دراصل اسی قرآنی فکر ک نچوڑ ہے جس کے ذریعے ذاتِ الٰہیہ کی یکتئی، خالص توحیدی شعور اور عبد و معبود د

کے غیر مشتبہ تعلق کو واضح کیا گیا ہے۔ قرآنِ حکیم نے ا س زمانے کے رائج مسیحی عقائد کی تردید اسی لی کی کہ الوہیت اور بشریت کے 

ا س پاکیزہ داخلی د دں چدکے باعث جو فکری التباس پیدا ہوا تھا، وہ انسانِ کمل کے حقیقی مفہوم کو مسخ کر رہا تھا۔ چناباہمی امتزاج د نیتِ کملہ 

روشنی ک نام ہے جس میں بندہ اپنی تمام تر وابستگی، توجہ، خشوع اور اطاعت کو بلاشرکتِ غیرے خدا کی طرف مرکوز کرتا ہے۔ یہی خالص 

ا س کی فکر میں دنیت فردِ ک مل کے تصور کو ہر طرح کے ظن و تخمین سے پاک کرتی ہے اور انسان کو اس درجۂ یقین تک پہنچاتی ہے جہاں 

ا س د اخلاقی قدر نہیں، بلکہ  ایک  تو نیتِ کملہ صرف  زاویے سے دیکھا جائے  اس  ک کردار بھی۔  اس  اور  ہو جاتا ہے  نور بھی کمل  ک  توحید 

 فکر کی بنیا
ِ
دد ہے جو قرآن انسان کو دینا چاہتا ہے۔توحیدی نظام
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د(۴:۵۳ ۲، نور ۃسور)اللہ نورالسموات والارض ۔ "

ضدِ"آیتِ مبارکہ د
ْ
ر
 
الْا
 
و اتِ 
 
وٰو
م   
لس

ا  
 
ور
 

 

ن اور عمیق حقیقت کو بیان کرتی ہے جس میں کئنات کی باطنی  "اللّٰہ   ایک ایسی ہمہ گیر 

مراد صرف ظاہری  دسے"رنود"سب ایک ہی مرکز پر آکر جمع ہو جاتے ہیں۔ یہاں د ،بنیاد، اس کی روحانی سمت اور انسان کے وجودی شعور

ہدایت، علم، قوتِ تخلیق اور حق جلّ مجدہ ک احاطہ کرنے والی وہ الوہی تجلی ہے جو ہر شے کی حقیقت کو منور د وابدیدروشنی نہیں، بل کہ وہ ازلی 

سی نورِ کرتی ہے۔ اللہ تعالیٰ آسمانوں اور زمین ک نور اس معنی میں ہے کہ تمام کئناتی نظام، فطری قوانین، انسانی شعور اور اخلاقی بصیرت ا

کی  دواحد سے فیض پاتے ہیں۔د امتیاز  درمیان  اور گمراہی کے  ہدایت  اور باطل،  کہ حق  کی رہنمائی کرتا ہے بل  نہ صرف مخلوقات  نور  یہ 

 کی د
 
صلاحیت بھی اسی سے جنم لیتی ہے۔ اس آیت ک مفہوم یہ بھی ہے کہ وجودِ کئنات کی اصل حقیقت اور اس ک قائم رہنا ایک ایسے رب

 ہے، مگر انسانی دل اسی وقت اس نور سے منور ہوتا ہے جب وہ اخلاص، ایمان اور طہارتِ باطن تجلی سے وابستہ ہے جس ک نور ہر طرف محیط

کے ذریعے اپنے آپ کو اس کے قابل بنائے۔ یوں یہ آیت نہ صرف کئناتی حقیقت ک اعلان ہے بل کہ انسان کے روحانی سفر کی سمت اور د

 بنیاد بھی فراہم کرتی ہے۔

اور د دگیا ہے تو اس سے مراد محض طبیعی روشنی نہیں بل کہ وہ ہدایت، حقیقت دکہا"درنو د"تاہم، قرآن مجید میں جب اللہ تعالیٰ کو د

قات کی وہ لامحدود اور لازوال ذات ہے جو تمام کئنات کو وجود، معنی، اور مقصد عطا کرتی ہے۔ اس ک نور ہر چیز پر محیط ہے، لیکن وہ خود مخلو

کہ دطرح کسی طبیعی حقیقت تک محدود نہیں۔ یہی وجہ ہے کہ اس آیت کی مکمل تفہیم کے لی محض لفظی ترجمے پر اکتفا کرنا کفی نہیں بل د

اس کے عمیق معنوی اور روحانی پہلوؤں کو بھی سمجھنا ضروری ہے۔ظاہر ہے کہ اللہ تعالیٰ کی ذات ہر طرح کے عیوب اور نقائص سے پاک د

ق ہے، لیکن اس کی بعض خصوصیات ایسی ہیں جو اسے دیگر دنیاوی اشیاء سے ممتاز کرتی ہیں، مثلاً یہ کہ روشنی کی دہے۔ اگرچ روشنی ایک مخلو

ی ذریعہ
 
کی ضرورت نہیں پڑتی۔اسی  (Medium) شدت ہر سمت میں یکساں رہتی ہے اور اسے پھیلنے کے لی کسی دوسرے وسیلے یا ماد

کو منور کرنے والا ہے تو یہ تعبیر زیادہ مناسب محسوس ہوتی  دوآسمانلی اگر مذکورہ آیت ک مفہوم اس طرح سمجھا جائے کہ اللہ تعالیٰ زمین د

اس  یندال دوحیدسید اس میں اللہ کی قدرت اور اس کی نورانیت ک وہ مفہوم شامل ہے جو مخلوقات کی مادی حدود سے بالاتر ہے۔ دں کہہے، کیو

د۔کرتے ہیں پیش ںیووضاحت  کی

 دنہیںد دتائید دکید دیےاس سے ہمہ اوست کے نظر دہے لیکند دگیا دکیاد دخدا کو نور سے تعبیر دقرآن میںد"

کہا جاسکتا ہے کہ د دیہکے تحت د دتتحقیقا دتیطبیعیا دہے۔حال کی دثابت ہوتی دفرضیت د خدا کیبلکہ دہوتی

و
 

 

قد دبلکہ خدا کی کو نہیں یدحضور خدا کی تشبیہ ر کین
دب دمطل

 

"ہے۔ کو ظاہر کرتی ت

(د18)

د

تعلق د جذباتی نہے جو شرککے درمیا کے طور پر کم کرتی دCatalyst کیرطاقتور اتپر یکدعا ا اجتماعید ،انداز میں دلی ،یتیرواد

ُردد یہہے۔  کو بڑھاتید
م
کرنا ہے۔ اس د اپید یلیتبد ہے جس ک مقصد مثبت سماجی یتاکوششوں کو فروغ د اور اجتماعید لاتخیاد متاثر کن انقلابد ،یدہ

ا دطرح کے مشترکہ روحانی  بازگشت، جنہوں نے روحانید دکید دتتعلیما دعلامہ اقبال کی د،سے قربت کو گہرا کرتے ہیں دالہی دفرد کی دیکتجربات 
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ہے، اپنے اندر امن کو فروغ  طاقت ملتی افراد کو سکون اور اندرونی ،یعےکے ذرد ںکرروائیو ان اجتماعید کی ت۔ عقیدیاپر زور د اہمیت اتحاد کی

د۔ہیں یتےد ترغیب راہ پر گامزن کرنے کی کی انصاف اور ترقی کے لید یدبہتر کی نسانیتا یدپور اور انہیں ہیں یتےد

 دمیں دںزندگیو دید" ہمار،ہیں دیبقر ددہیاز درگ سے بھی دشخص کے اس کی دیکدلاتا ہے کہ "ہم ا ددیاسے د دخوبصورتی دقرآن ہمیں

 واقعی دبھی دک کم کرتا ہے کہ ہم کبھی ددہانی ددیابخش د دتسلد دیکگہرا سچ ا دیہہے۔ مشکل اور جدوجہد کے وقت، د دیتاپر زور د دموجودگی دیبیقر دخدا کی

متزلزل حوصلے کے ساتھ  دغیر دہے، جو ہمیںد دیتاد ترغیب دکرنے کید اپیدد دیدصبر، لچک اور خود مختار قربت کو پہچاننا ہمیں دہوتے۔ خدا کی دتنہا نہیں

طرف لے جاتا د دکی دکو گہرا کرتا ہے اور بے عملی دیکیک شکار ہونے کے بجائے، جو صرف تار دسییومدد کرتا ہے۔ ما دک مقابلہ کرنے میں دںچیلنجو

ہم خدا کے لامحدود فضل سے دوبارہ جڑ جاتے  د،یعےدکے دروازے کھولتا ہے۔ دعا کے ذرد دیقیناور د درجوع کرنا امید دفدطر دہے، دعا اور دعا کی

ثابت قدم رہنے، د دمشکلات میں دتعلق ہمیں دروحانی دیہکو بڑھاتا ہے۔ د دیدعزم کو مضبوط کرتا ہے اور ہمارے خود اعتماد دجو ہمارے اندرونی د،ہیں

انتہا دخوشی کو  احساس  امن کے  کی دیتاد دیتتقو دبھی دمشکل حالات میں دئیاور  بالآخر، خدا  کید دقربت ہمیں دہے۔  اور رہنمائی داس  پر  درحمت 

دہے۔ یتید ترغیب رہنے کی بھروسہ کرتے ہوئے ثابت قدم اور پر امید

اقبال نے فصاحت کے ساتھ کہا کہ خدا ہم سب سے گہرا تعلق رکھتا ہے۔ انہوں نے اس بات پر "

اور ہمار دیدکہ خدا ہمار دیازور د سرگرم عمل ہے۔ اقبال  دمیں دںزندگیو دیدمخلصانہ دعاؤں کو سنتا ہے 

کے ساتھ  داللہ تعالیٰ ک عکس ہے، جو ہمیں دموجودگی دخود خدا کی دکہ زندگید دڈالید دنے اس بات پر روشنید

"۔ہے دیتید ترغیب تعلق حاصل کرنے کی گہرا روحانی

(د۱۹)

د

 دحصے سے پھوٹتا ہے۔ وہ مشہور فلسفی دیددہے جو ہمارے وجود کے بنیا یکھتارجحان کے طور پر د انسانی یدفطر یکعبادت کو ا یانماز، 

ماہر نفسیا د دولیم دتاور 

خ 

د
 
ی

ر

 

ز
م
دد دیدکے ساتھ متوازد د زور  پر  بات  اس  ا دیاہے، جس نے  انسانیدہے بلکہد دنمونہ نہیں دثقافتد دیادرسم د دیککہ نماز محض   د 

ا ک  اور ثقافتوں میںد دستسے پیو دخواہش ہمارے اندر بہت گہرائی دروحانی دیہپہلو ہے۔ اقبال کے مطابق، د دیددبنیا دیکفطرت  اور وقت   دہے 

ہے۔ اس  دختم ہونے ک امکان نہیں دیانہ آئے اس کے ختم ہونے د دیلیگہرا تبد دساخت میں داور روحانی دذہنی دیدہے۔ جب تک ہمار دلچکدار رہتی

 بدیادجو کچھ نا د،سمجھتے ہیں داپنے مقام کو کیسے دکہ ہم اپنے آپ کو اور کئنات میں دضرورت ہوگی دکی دیلیتبد دیددبنیا دیکا دکے لید دیلیتبد دطرح کی

داور گہرا ہے۔

 دیتےداقسام" ک حوالہ د دتجربے کی اکثر اپنے کم، "مذہبی دکو اجاگر کرنے کے لید نوعیت داردپائیدد داقبال نماز کی د،دخطبات میں داپنے

وہ زور دے کر کہتا ہے کہ جب تک دنیادہیں  یدمستقل عمل مادد دیہسے تعلق تلاش کرتا رہے گا۔ د دالٰہی دیعےموجود ہے، انسان دعا کے ذرد د۔ 

اقبال بتاتے  ،سطح کے نیچے دکی دیدخودمختار دیدہوتا ہے۔ انفراد دادخواہش سے پید دیدفطر داور صحبت تلاش کرنے کی دسکوند د،دائرے سے باہر معنی

خواہش کے طور پر ظاہر  کی ساتھی الہی دیکآرزو ا دیہخواہش۔  یدمشترکہ لاشعور کی موجودگی خدائی یکا -پنہاں ہے  یدخودد اجتماعید یکا ،ہیں

زندگی دہوتی جو  درمیا دیقینید داور غیر دتمشکلا دیرناگز دکی دہے،  کی دنصورتحال کے  اس طرح  فراہم کرتا ہے۔  نبی دالہی دسکون   کی د دمحمدؐ دصحبت 
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اور  دجو رہنمائی دموجودگی دیدمستقل اور محبت بھرد دیکا د،کیا دن" کے طور پر بیاساتھی دینتر دہے، جنہوں نے خدا کو "اعلی ددلاتی ددیا دکی دتتعلیما

دہے۔ برقرار رکھتی

 دنہ ہوں، اس تڑپ کو اپنے دلوں میںد دیادسے لوگ، خواہ دانستہ طور پر اس سے واقف ہوں د دبہت"

 دان کے اعمال ک مشاہدہ کرتی دہستید داعلی دیککہ ا دسطح پر محسوس کرتے ہیں دنہ کسید د۔ وہ کسیرکھتے ہیں

کو د دوںدجدوجہد اور امید دان کی آگاہی یہہے۔ د دفراہم کرتی ددہانی دیقینطاقت اور د داندرونی ہے، انہیں

افراتفد دیتید دمعنی درمیا دیدہے،  احساس پیش دنکے  ک  کی دکرتی دمقصد  احساس  اس  شدت  دہے۔ 

ہے۔  دہوتید دمنحصر دپردلگاؤ د دذاتی دعقائد سے ان کی دہے، اکثر مذہب اور روحانی دمختلف ہوتید دافراد میں

اور اٹل تعلق ہے۔ دوسروں کے لید دیکا دیہ دکچھ لوگوں کے لید  یدلاشعور د،لطیف ددہیاز د،گہرا 

دؤجھکا زور  پر  بات  اس  اقبال  الٰہی دہیں دیتے۔ بہر حال،  انسانید دعالمگیر دیہ دجول کی دمیل دکہ   دخواہش 

ا  دبنیا دنماز کے لازوال عمل کی دمیں دںیبوثقافتوں اور تہد دپہلو ہے، جس میں داندرونی دیکفطرت ک 

ہے۔

 

"

(د۲۰)

د

د د،دانداز میں داور تعظیمی دیتیرواد دیکا

خ 

د
 
ی

رد

 

ز
م
د د زور  پر  بات  دعا مومنوں کے لید دیتاداس  کہ  کید دیرناگز دیکاد دہے  جو خدا   دعمل ہے، 

ا دامخلصانہ خواہش پید دکے لید دگیدیداور پسند دقبولیت کے  ددہانید دیقینہے۔ وہ قرآن کے اس د دکے طور پر کم کرتی دیعہاہم ذرد دیککرنے کے 

ک  دیدتمہار دکرتا ہے: "مجھ سے دعا کرو، میں دتائیدد د کییےوعدے ک حوالہ دے کر اس نظر اور اس  دعا قبول کروں گا،" جو مخلصانہ دعا سننے 

د دںیاکو نما دیدرضامند دالہی دکے لید دینےجواب د

خ 

دکرتا ہے۔ اقبال اور 
 
ی

ر

 

ز
م
 تینفسیا دیدگہر دیکا دیہ۔ دسمجھتے ہیں ددہیادونوں دعا کو محض الفاظ سے ز د

 مدد کرتی داور امنگوں ک اظہار کرنے میںد دوںدخواہشات، امید داندرونی دہے، لوگوں کو ان کی دسے چھوتی دروح کو گہرائید دہے جو انسانی دحقیقت

اس تناظر میں ا دتنہ صرف عقید د،ہے۔ عبادت،  ا دعمل ہے بل دیکک  الہی دصالح فرض بھی دیککہ  اور اسے   ہے جو روح کو بلند کرتا ہے 

ٰد دتکمیل دروحانی دمومنین د،یعےکے ساتھ ہم آہنگ کرتا ہے۔ دعا اور عبادت کے ذرد دمرضی
ہم
ل

کے ساتھ تعلق ک احساس پاتے د دموجودگی دیاور ا

د:محمد عارف خان لکھتے ہیں ڈاکٹرہے۔پروفیسد کرتی برقرار اور رہنمائی کے سفر پر انہیں نیماجو ان کے ا ہیں

و دعا ہر مذہب میں" علامہ نے عبادت کے  داوردہےدکر مختلف ہو سکتا د دیقموجود ہے۔طر دعبادت 

سے  دذات الٰہیہ دروح سے جوڑا ہے۔عبادت ک تعلق ہر مذہب میں دکر کو عبادت کید دیقمختلف طر

"طرف منہ کرنے سے۔ ہے نہ کہ مغرب و مشرق کی

د(د۲۱)

اقبال اس نکتے کی نہایت حکیمانہ توضیح کرتے ہیں کہ عبادت کے دوران ایک مخصوص سمت کی تعیین محض رسماً اختیار کردہ 

خ ک اس کےد
 
 طریقہ نہیں بلکہ انسانی باطن میں وحدت، برابری اور یکجہتی کے احساس کو بیدار کرنے ک مؤثر وسیلہ ہے۔ انسان کے جسمانی ر

 پر گہرا اثر پڑتا ہے؛ اسی لی اسلام نے تمام مسلمانوں کے لی ایک ہی سمت مقرر کی، تاکہ عبادت کے لمحوں داحساسات اور باطنی کیفیت

 دمیں ہر فرد اپنے طبقاتی، نسلی، معاشرتی اور معاشی تفاوت کو پسِ پشت ڈال کر یکساں طور پر ایک مرکز سے وابستہ ہو جائے۔ صفِ نماز میںد
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سب ک شانہ بشانہ کھڑا ہونا عملاً اس حقیقت ک اعلان ہے کہ انسانوں کی اصل قدر ان کے مقام و منصب میں نہیں بلکہ ان کے انسان ہونے د

میں مضمر ہے۔ اقبال اس مثال کے ذریعے واضح کرتے ہیں کہ جب ایک متکبر اور امتیازات کے عادی شخص کو بارہا اس تجربے سے گزرنا 

 سے کمتر سمجھے جانے والے فرد کے ساتھ برابری کی بنیاد پر کھڑا ہے، تو اس کے ذہنی و روحانی زاویے بدل سکتے ہیں۔ اس پڑے کہ وہ اپنے

ی کے اجزا ہیں

ک ل

اس ازلی و ابدی ہستی د۔ دکے ساتھ ہی اقبال اس حقیقت کی طرف بھی اشارہ کرتے ہیں کہ تمام انسان دراصل ایک وحدتِ 

کود جو پوری کئنات  یہ ظاہری کے جلوے  ربطِ باہمی کے بندھن میں باندھے بھی رکھتی ہے۔ یوں نماز کی  اسے  اور   تخلیق بھی کرتی ہے 

دترتیب انسان کو اس بات ک شعور دیتی ہے کہ وہ اکیلا نہیں بلکہ ایک وسیع، ہمہ گیر اور خدائی وحدت ک حصہ ہے۔

کرتے  دںطرف منہ کر کے دعا کیو دخاص سمت کید دیکبات کرتا ہے کہ لوگ ا دوہ اس بارے میں"

اس پر اثر انداز ہو سکتا ہے  درکھتے ہیں دمیں دیشن۔ وہ بتاتا ہے کہ آپ اپنے جسم کو کس طرح پوزہیں

ا دکہ آپ کے اندر کیسا ک  دیکا دکے لید دیکمحسوس ہوتا ہے۔ لہٰذا، اسلام نے ہر  مخصوص سمت 

وہ نماز پڑھتے ہیں دانتخاب کیا ا دجب  ۔ جب لوگ نماز یںاور برابر محسوس کر دجیسا دیکتاکہ سب 

 کہ کوئید دہے جیسے مدد ملتید تو اس سے ان اختلافات کو بھولنے میں ،اکٹھے کھڑے ہوتے ہیں کے لید

قابل د دبہت ہی دیکہندوستان ک ا داس ک پس منظر۔ مثال کے طور پر، اگر جنوبد دیا د،یبغر دیاہے د دامیر

 یکشخص کے ساتھ کھڑا ہوتا ہے جسے کمتر سمجھا جاتا ہے، تو اس سے ہر اد دیسےدا دہر روز کسید دشخصفخر د

 د،یدبڑ دیککہ تمام انسان ا کہتے ہیں دبھی یہ۔ اقبال کہ تمام لوگ برابر ہیں مدد ملے گی میں یکھنےدد یہکو 

 ۔"ک خالق ہے اور ہم سب کو جوڑتا ہے جو ہر چیز ،ک حصہ ہیں خاص ہستید

(د۲۲)

د

 دبڑھ رہید دہے کہ کئنات ہمیشہ دلہے۔ اس ک خیاد دبات کرنے جیسا دیااور حاصل کرنا خدا سے دعا د دہے کہ علم سیکھنا دلاقبال ک خیا

اور بڑ اور سمجھ  دیسدا دں کہکیود د،چاہیے دوہ سوچتا ہے کہ لوگوں کو مل کر دعا کرنی دہے۔ اس لید دہو رہی دیدہے  ان کے احساسات  کرنے سے 

 جب وہ اکیلد اور سمجھ سکتے ہیں دیکھکو اس وقت سے بہتر د وںدتو وہ چیز ،ہے۔ جب بہت سے لوگ اکٹھے دعا کرتے ہیں ہو جاتی مضبوط اور حقیقی

 دسوچتے ہیںد دبھی دیہکر سکے گا۔ اقبال د دنہیں دحوصلہ افزائی دیاطاقت د دکوشش کرتا ہے، تو وہ اتند دخود سے سب کچھ کرنے کی د۔ اگر کوئیہوتے ہیں

ا دیدک مطالع بہت ضرورد ددنیا دکہ فطرت اور اپنے اردگرد کی اور کئنات کے بارے میں دسفر جو ہمیں دیسدا دیکہے،  مدد کرتا  دجاننے میں داپنے 

عرصے تک قائم  دیلجو طو دکم کر سکتے ہیں دکے لید دتعمید دمضبوط، اچھے معاشرے کی دیککہ سائنس اور دعا دونوں مل کر ا دہے۔ وہ کہتے ہیں

ہے۔ اقبال د کر رہی غلطی دیدکو نظر انداز کر کے بہت بڑ داہمیت سائنس اور نماز دونوں کی یبتہد دمغربد یدہے کہ جدد لان ک خیا رہے۔ لیکند

د۔دکو نہ ملا کر وہ خود کو نقصان پہنچا رہے ہیں وںدان دونوں چیز یککے ند

اہم د دکرنے کی دیکجادونوں جہتوں کو د داور سماجی دروحانید دکے حصول کے لید دترقی دانسانی دبامعنی دافروز گفتگو میں دتبصیر داقبال اپنی

 روحانی داندرونی دیہ۔ اس کے بجائے، دہو سکتی دسے نہیں دترقی دیدصرف ماد دترقی دہے کہ حقیقی دیتا۔ وہ اس بات پر زور دڈالتے ہیں دپر روشنی داہمیت

کے  دتکہ نفسیا دہیں دیتےاس بات پر زور د دیدضرورت ہے۔ اقبال مز دہم آہنگ توازن کی دیکا دنکے درمیا دہم آہنگی دسماجی دیاور ظاہرد دترقی
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ان بنیا دشعبے نے ابھی درد دقوانین دیدددتک  پر  اجتماعید دفتیاکو مکمل طور  جو  کو بلند کر سکتے ہیں دانسانی دکرنا ہے  برادرد دشعور  کے د دںیواور متنوع 

د۔فروغ دے سکتے ہیں اتحاد کے احساس کود ندرمیا

اسلام کے گہرے کردار کو  دپرورش میں دکی دیداردبید دروحانید دوہ اس اجتماعید دخطبہ میں دےاپنے تیسر"

اجاگر کرتے ہیں پر  ز د۔ انہوں نے حج کیخاص طور  اور د درتدیامقدس  اتحاد  پر د دیکجہتیکو اسلام کے 

 ،یعےکے ذر درسومات۔ عبادت اور مشترکہ دطاقتور علامت کے طور پر اشارہ کیا دیکا دکی دینےزور د

د دحج اس بات کی رشتوں کو مضبوط بنا سکتا د دنکے درمیا دمومنین دہہے کہ کس طرح عقید دیتامثال 

کو  دہم آہنگی داختلافات سے بالاتر ہے اور سماجی دیدہے جو انفراد دیتاہے، اتحاد کے احساس کو فروغ د

"۔ہے یتاد یکتحر

د(د۲۳)

علامہ اقبال کے ندیک انسانی ترقی ک حقیقی مفہوم اس وقت تک پورا نہیں ہوتا جب تک روحانی بالیدگی اور سماجی ہم آہنگی کو 

ارتقا اپنی جگہ اہم ہے، مگر محض مادی قوت انسان کو نہ تو وہ اس حقیقت پر زور دیتے ہیں کہ مادی   ایک وحدتِ کملہ میں نہ ڈھالا جائے۔ 

کر سکتی ہے اور نہ ہی اجتماعی زندگی میں وہ توازن پیدا کر سکتی ہے جو ایک صالح تہیب کی بنیاد بنتا ہے۔ اقبال کے مطابق د دمعنوی رفعت عطا

دا دداخلی تزکیہ، ایمان کی حرارت، اور روحانی شعور وہ عناصر ہیں جو فرد کی شخصیت کو نکھارتے اور اسے معاشرے کی تعمی میں مثبت کردار ا

بناتے ہیں۔ اسی طرح، وہ نفسیات کے اس خلا کی نشاندہی کرتے ہیں جس نے ابھی تک ان قوانینِ فطرت کو پوری طرح  دکرنے کے قابل

و اجتماعی نظام کود اجاگر  دمنکشف نہیں کیا جو انسانی شعور کو بلند سطح پر متحد کر سکتے ہیں۔ اپنے تیسرے خطبے میں اقبال اسلام کے اس روحانی 

ڑ کر ایک ہم مقصد، ہم آہنگ اور باہمی احترام پر مبن معاشرہ تشکیل دیتا ہے۔ حج کی عبادت ان کے ندیک اس دکرتے ہیں جو دلوں کو جو

وحدتِ ا مت کی عملی ترین علامت ہے، جہاں رنگ، نسل، زبان اور قومیت کی تمام حدیں مٹ جاتی ہیں، اور انسانیت ایک روحانی اخوت 

 وہ نمونہ ہے جس کے ذریعے انسان اپنے اندر دحج نہ صرف ایک دینی فریضہ ہے بلکہد د فکر میںکے رشتے میں بندھ جاتی ہے۔ یوں اقبال کے

اور عظمتِ کردار کی روح کو زندہ رکھ سکتا ہے۔ بلکہ پورا پڑھا د دحصہ نہیں دیکک ا دیتہے کہ اس آ دیہبہر حال اقبال ک موقف داتحاد، یکجہتی 

د:دڈاکٹر محمد آصف اعوان ۔بقول وضاحت ہو جائے تاکہ معاملے کی

 "ما اعظم شانی سبحانی"زبان سے ۔۔۔بدولت ہی کی عبادت سے قرب اور وصل الٰہی "

"د۔الفاظ سرزد ہوجاتے ہیں جیسے "انالحق"اورد

(د۲۴)

د

 الٰہی محض ظاد
ِ
 یہ ایک ایسی باطنی کیفیت ہے جس میں دہری عمل ک نتیجہ نہیں ہوتا، بلکہعبادت کے ذریعے پیدا ہونے والا قرب

 کے نور سے اس قدر منور ہو جاتی ہے کہ اس کے احساسات، خیالات اور وارداتِ قلبی عام انسانی تجربے سے ماورا د
 
انسان کی روح اپنے رب

تو د اور خلوصِ نیت کے ذریعے مسلسل اللہ کی طرف متوجہ رہتا ہے  اس کی ذات میں ایک ہو جاتے ہیں۔ جب بندہ ذکر، ریاضت، خشوع 

لطیف روحانی انقلاب برپا ہوتا ہے۔ یہی کیفیت بعض اوقات اس حد تک شدت اختیار کر لیتی ہے کہ زبان پر وہ کلمات جاری ہو جاتے ہیں 

ایسے اقوال ک حقیقی مفہوم یہ نہیں ہوتا کہ "۔ دانالحق"یا د"سبحانی ما اعظم شانی"تے ہیں، جیسے دجو بظاہر اپنی صورت میں تعجب خیز معلوم ہود
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ان کے پیچھے وہ کیفیتِ فنا فی اللہ کرفرما ہوتی ہے جس میں انسان اپنی ذات کو مٹتا ہوا محسوس کرتا ہے اور ہر  -عارف خود کو خدا سمجھنے لگتا ہے

ر"دطرف صرف خدا ہی ک جلوہ دکھائی دیتا ہے۔ صوفیانہ اصطلاح میں اسے یعنی بےخودی کی حالت کہتے ہیں، جہاں شعورِ ذاتی ماند پڑ جاتا  "سَ 

د کو ہے اور شعورِ الٰہی غالب آ جاتا ہے۔ اس مقام پر عارف ک مقصد الوہیت ک دعویٰ نہیں بلکہ اس حقیقت ک اظہار ہوتا ہے کہ وہ اپنے وجو

 کے سپر
 
 رہا ہے۔ اس لی یہ الفاظ ایک روحانی واردات ک اظہار ہیں، نہ کہ عقیدے ک۔کر د مکمل طور پر رب

 "طرح چمک رہا ہو۔ کی ستارہ ہے جو موتی یکا یاوہ فانوس گود۔۔۔و آسمان ک نور ہے زمین اللہ ہی":ترجمہ

(د۲۵)

د

اور اس ک نور ایک ایسے فانوس کی مانند ہے جس میں -آیتِ مبارکہ میں بیان کردہ یہ تمثیل و آسمان ک نور ہے  کہ اللہ زمین 

کو انسان کے قریب ترین مفاہیم میں -شیشہ موتی کی طرح جگمگاتے ستارے جیسا ہو اور ہمہ گیری  الٰہی نور کی پاکیزگی، لطافت  درحقیقت 

سمجھانے ک وسیلہ ہے۔ یہاں فانوس اس قلبِ مومن کی علامت ہے جو ایمان و تقویٰ سے منور ہو، شیشہ اس دل کی شفافیت اور پاکیزگی کو د

 کے د
 
نور کو منعکس کرنے کے قابل بن جاتا ہے، اور ستارے کی مانند چمکتا ہوا چراغ ظاہر کرتا ہے جو نفسانی آلودگیوں سے پاک ہو کر رب

 انسان کے باطن کو دت کے ہر گوشے کو روشن کرتی ہے بلکہئنااس الوہی تجلی کی شدت، تاثیر اور ازلی روشنی کی علامت ہے جو نہ صرف ک

بھی ظلمتوں سے نجات دلاتی ہے۔ یہ تشبیہ اس حقیقت کو اجاگر کرتی ہے کہ اللہ ہی ہدایت، بصیرت اور زندگی کی اصل روشنی ہے، اور 

اور باطن الٰہی قرب سے منور ہو۔ یوں یہ تمثیل کئناتی  انسان اسی وقت اس روشنی سے فیض پا سکتا ہے جب اس ک دل پاک، نیت خالص 

 تینوں ک ایک بامعنی ربط پیش کرتی ہے۔د-نظم، روحانی حقیقت اور انسانی ہدایت

کو د د" کے طور پر بیان کرنے کی جو تعبیر یہودی، د د"نور"میری ذاتی رائے یہ ہے کہ خدا 

عیسائی، اور اسلامی ادبیات میں صدیوں سے رائج ہے، آج کے دور میں ہمیں اس کے مفہوم کو جدید 

یا نور کی  سائنسی و فکری تناظر میں دوبارہ سمجھنے کی ضرورت ہے۔جدید طبیعیات کے مطابق، روشنی 

ھایا نہیں جا سکتا۔ یہ رفتار ہر مشاہدہ کنندہ کے لی درفتار کئنات میں ایک مستقل قدر ہے، جسے بڑ

یکساں رہتی ہے، چاہے وہ کسی بھی رفتار سے حرکت کر رہا ہو۔ یہ خاصیت روشنی کو کئنات کے دیگر 

 بات سامنے آتی ہے مظاہر سے منفرد بنا دیتی ہے۔اگر اسی تصور کو الٰہیاتی تناظر میں دیکھا جائے تو یہ

کہ جب مذہبی متون میں خدا کو نور کہا گیا ہے، تو اس سے مراد محض مادی روشنی نہیں تھی بل کہ ایسی د

مطلق، لازوال، اور ابدی حقیقت تھی جو ہر چیز کو محیط ہے، ہر حالت میں یکساں رہتی ہے، اور جس د

، جدید طبیعیات کی روشنی میں یہ تعبیر اور دکی صفات میں کسی قسم کی کمی بیشی یا تغیر ممکن نہیں۔لہٰذا

ہر حال میں  اور  لازوال، مستقل  اسی طرح  ذات بھی  کی  کر لیتی ہے کہ خدا  اختیار  بھی گہرا مفہوم 

یکساں رہنے والی ہے، جیسے روشنی کی رفتار ہر مشاہدہ کنندہ کے لی ایک سی رہتی ہے۔ اس سے یہ 

 ان کے  تک محدود نہیں سمجھنا چاہیے بلکہ الفاظ کی حدبھی واضح ہوتا ہے کہ مذہبی اصطلاحات کو محض

"پسِ پشت موجود گہرے روحانی اور علمی حقائق کو تلاش کرنے کی کوشش کرنی چاہیے۔ 

د(د۲۶)
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سے بالاتر  دیتہے جو محض ہمہ گیر دیتادجوہر پر زور د دعلامت سمجھا جاتا ہے، اس الہی دمطلق فطرت کی دجسے اکثر خدا کید د،روشنی

ہے،  دکو ظاہر کرتی دںسچائیو دیددبنیا دکئنات کے بارے میں دکے ساتھ مطابقت رکھتا ہے، جہاں روشنی دتفہیمد دسائنسی دیدنقطہ نظر جد دیہہے۔ د

ہے، اس  دمحتاج نہیں دوجود کی دیدماد دتعالیٰ دیدہے۔ذاتِ بار دگہرے تعلق کو اجاگر کرتی دنکے درمیا دتبصیر دئنسیسا دیدعلامت اور عصر دروحانی

مادے سے اس کے وجود ک ثبات اس کے وجود کو مادے پر منحصر اور د دلید دہوئے ہے۔اسی دہے اور وہ ہر شے کو احاطہ کیے دروحانی دنوعیت دکی

اور اس کی اذہان وجود دیتاک پتہ د دمتناہیتد دمشروط کرتا ہے  اور   ۔ اس مسئلے کے حل کے لیدجاتے ہیں درہپھنسے د دمسائل میں دیدو شہود دیدہے 

طور  دجس طرح عمومید داس طرح سے موجود نہیںد داس میںد وہ اس ک خالق توہے لیکند دہے اس لید دکید داللہ تعالیٰ دکہاجاسکتا ہے کہ ہر شے تخلیق

دکہ: کرتے ہیں یروضاحت کرتے ہوئے تحر پر سمجھا جاتا ہے۔ڈاکٹر محمد آصف اعوان اس نکتے کی

"موجود ہے۔ ذات کئنات کے ہر ہر جوڑ بند میں کی حق تعالیٰ"

(د۲۷)

د

کئنات د اس کی میں ہی ہے۔ان معانی دجانب سے اور اس کے حکم سے ہی کی ہے جو اللہ تعالیٰ اصل روحانی کہ ہر شے کی یہ یدمز

 اللہ نکہد۔ علامہ محمد اقبال نے چووہ ان ک محتاج نہیں دلیکن دمحتاج ہیں دس کیءا دکہا جاتاہے کہ اشیا دبھی دیہدہے اورد دسمجھ آتی دبا آسانی دموجودگی دمیں

کر رہا ہے اور اس کے ((paintedرجحانات سے د دبلکہ مسلسل تخلیقی دعمل کئنات نہیں دوہ مسلسل تخلیقی دیعنیہے د دکیا دتصور پیش دک تخلیقی دتعالیٰ

د میںکئنات اس بل کہ  ہوئے امکانات ختم نہیں سامنے تخلیقی
 
دسعت اور اضافہ ہورہا ہے۔و

کو نمایاں کرتے ہیں کہ خدا کی تخلیقی د اس پہلو  اقبال کے تصور خدا کی وضاحت کرتے ہوئے  اعوان علامہ  ڈاکٹر محمد آصف 

اُ کی تخلیق ک حصہ  د–فعالیت سے باہر کسی شے ک وجود نہیں۔ اس ک مفہوم یہ ہے کہ کئنات کی ہر شے، ہر ذرہ، ہر قانون، ہر مظہر د  

 

سب کچھ خ

 مطلق سے وابستہ ہیں۔  ہیں اور اس کی قدرتد
ٔ
د:دڈاکٹر محمد آصف اعوان لکھتے ہیںاور ارادہ

"دپابند کرسکے۔ یاجو خدا کو محدود  نہیں یسیشے ا یدماد اور کوئی شے ک وجود نہیں سے باہر کسی فعالیت تخلیقی خدا کی یاگود"

(د۲۸)

د

ُا لامحدود ہے، ازلی و ابدی ہے اور کوئی مخلوق یا مادہ اس د  

 

یہ تصور اسلامی توحید کے اس بنیادی عقیدے کی تائید کرتا ہے کہ خ

 کے دائرۂ ارادہ سے باہر نہیں۔ اقبال کی نظر میں خدا کو محدود کرنے ک کوئی فلسفیانہ یا سائنسی تصور درست نہیں کیونکہ وہی حقیقتِ مطلقد

قی سب مظاہر یا ممکنات ہیں۔مزید برآں، ڈاکٹر آصف اعوان جدید فزکس کی روشنی میں اقبال کے تصور کو تقویت دیتے ہیں۔ ہے اور با

 ان کے مطابق جدید طبیعیات یہ بتاتی ہے کہ کئنات کوئی جامد یا ساکن وجود نہیں بل کہ واقعات ک مسلسل مربوط نظام ہے۔ کئنات میں ہرد

محض  ومکانری ہے اور مادے کے ہر مظہر ک وجود دوسرے سے مربوط ہے۔ یہ نکتہ اس بات کی علامت ہے کہ زمان لمحہ تبدیلی اور عمل جا

کے حوالے سے ڈاکٹر محمد آصف  دومکانسے وابستہ ہیں۔اسی تناظر میں زمان  وعلم تخلیقی امکانات ہیں جو خدا کے ارادہ جامد حقیقتیں نہیں بلکہ

 :اعوان لکھتے ہیں

 یدجزو دشکل میں تیضیایار زمان و مکان کید یدجن کہمار دزمان و مکان انائے مطلق کے امکانات ہیں"

"طورپر اظہار ہوتاہے ۔

(د۲۹)

د
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ُا کی ذات ہے۔ گویا زمان د  

 

ُا کی ذات سے باہر کوئی مستقل حقیقت نہیں بل کہ  دومکانیہاں انائے مطلق سے مراد خ  

 

بھی خ

کلی،  داس کی تخلیقی قدرت کے مظاہر ہیں۔ انسان کی سمجھ میں یہ امکانات ریاضیاتی اور طبیعیاتی قوانین کی شکل میں آتے ہیں مگر ان ک حقیقی،د

ُا کو حاصل ہے۔اقبال ک تصور خدا اسی لی ایمان کی اسا  

 

س اور عقل کی معراج ہے کہ وہ خدا کو کئنات سے جدا اور مطلق ادراک صرف خ

کی جکڑ بندیاں صرف مخلوق کے لی ہیں، خالق ان سے د دومکانبھی سمجھتے ہیں۔ ان کے ندیک زمان د دوناظربھی مانتے ہیں اور اس میں حاضر د

اور ان ک خالق بھی اور تخلیقی فعالیت عطا کرتا ہے۔ کیونکہ جب انسان ماورا بھی ہے  ۔ یہی تصور خدا انسان کی خودی کو حریت، مقصدیت 

ُا لا محدود ہے تو اس ک اپنا وجود بھی کسی اعلی نصب العین کی تکمیل میں لگ جاتا ہے اور وہ تنگ نظری، ماد  

 

ہ پرستی، اور دجان لیتا ہے کہ اس ک خ

 قوت عمل، اور دعا کی حرارت سے نئ دنیا تخلیق کرنے کے قابل ہوتا ہے۔ جمود سے نکل کر حریت فکر،

ُا کی نسبت کوئی ایسی دوئی نہیں جو حقیقت مطلقہ میں موجود ہو۔ ان کے خیال میں د  

 

علامہ محمد اقبال کے ندیک کئنات اور خ

یا اتفاق ک نتیجہ ہے اور نہ ہی اس کی تخلیق ک عمل کسی خاص آغا ز یا کئنات خدا کی غیر یا مقابل شے نہیں ہے۔ یہ نہ تو کسی اچانک حادثے 

ج ہے۔ خالق اور مخلوق کی دوئی محض انسانی فکر کی پیداوار ہے۔ انسانی عقل چوں کہ تخلیق کے اس مسلسل عمل کو بیک وقت اختتام ک محتا

 کلیت کے ساتھ دیکھنے سے قاصر ہے، اس لی وہ اسے اجزاء میں تقسیم کر کے سمجھنے کی کوشش کرتی ہے۔ د

می اات ایک مسلسل عمل کو یا کسی بھی تخلیقی عمل کو اجزاء میں اس لی تقسیم کردیتی ہے کہ ہم اسے سمجھ 
ہماری فکر یا ہماری توج ہ

جزواً نہیں بلکہسکیں وہ عمل  کہ  حالاں  ہوتا ہے  کی صورت میں  کل  ایک  ارتقاتخلیقی۔  برگساں کے نظریۂ   Creative) یہ نقطۂ نظر 

Evolution) اور وائٹ ہیڈ کے تصورِ واقعہ (Event) دکی تائید کرتا ہے کہ کئنات محض میکانکی ترتیب نہیں بل کہ تخلیقی تسلسل ہے۔

 :وائٹ ہیڈ کے حوالے سے علامہ اقبال لکھتے ہیںد 

 " ۔راستے پر چلتا رہے یککرتاکہ برابر ا جوہر مکان سے اس طرح گزر نہیں"

(د۳۰)

د

یہ ایک تخلیقی، د دبلکہکرتا د دمحض کسی میکانکی خط پر سفر نہیں (Substance or Entity) یہ قول ظاہر کرتا ہے کہ جوہرد

اور  واضح کرتے ہیں کہ اگرچ اشاعرہ نے مادے  اقبال  اور مسلسل بدلتا ہوا عمل ہے۔اشاعرہ کے نظریے پر تنقید کرتے ہوئے  حیتیاتی 

دیتا روح کو تجزیاتی نقطۂ نظر سے دیکھا لیکن ان ک یہ موقف کہ روح بھی لطیف مادے کی صورت ہے، روحانیت کو میکانکی مظہر تک محدود کر 

 :ہے۔ جیسا کہ علامہ اقبال لکھتے ہیں

"عرض ہے۔ یکمحض ا دیاصورت ہے  لطیف کوئی مادہ کی ۔۔۔ جواہرد"

(د۳۱)

د

ُا کی د  

 

اقبال کے ندیک جواہر کی حقیقت بھی روحانی ہے۔ اس ک مطلب یہ ہے کہ مادے کے اجزاء، ذرات، اور جواہر سب خ

تخلیق کے روحانی امکانات ہیں نہ کہ محض مادی ترکیبیں۔ اس سے ان ک نظریہ اسلامی وحدت الوجود کے تصور سے ہم آہنگ دکھائی دیتا د

ُا کی ذات ہے۔تاہم اقبال ک علمی دیانت داری پر مبن رویہ یہاں بھی سامنے آتا ہے۔ ہے جہاں کئنات کی ہر شے ک اصل  

 

 منبع اور حقیقت خ

اسے جدید طبیعیات کے بعض  وہ  سراہا ہے۔  کو  ان کی مثبت علمی حیثیت  رد کرنے کے بجائے  کو مکمل  اشاعرہ کے نظریات  انہوں نے 
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 تصورات ک ابتدائیہ قرار دیتے ہیں۔ پروفیس میگڈونلڈ کی تنقید کو وہ تعصب پر مبن قرار دیتے ہوئے اشاعرہ کے علمی کرنامے کو یوں تسلیم

 :کرتے ہیں

وہ  د‘کید دبینی دسے پیش ددھندلی دیکا دکی دیےنظر دیدشاعرہ نے ’نقطے۔ لمحے‘ کے جد ددرحقیقت" مگر 

"دناکم ہو گئے۔ کو درست طور پر جاننے میں دنوعیت تعلق کی نقطے اور لمحے کے باہمی

(د۳۲)

د

یہ جملہ اس بات ک غماز ہے کہ علامہ اقبال نے اشاعرہ کی فکر کو غیر جانبداری اور علمی انصاف کے ساتھ پرکھا۔ وہ جانتے تھے 

جدید کہ اگرچ اشاعرہ کئنات کی حقیقت کو مکمل طور پر نہ سمجھ سکے لیکن ان ک یہ تصور کہ کئنات جواہر اور لمحاتی وحدتوں پر مشتمل ہے، د

 تھیوری اور زمان و مکان کی وحدت جیسے تصورات کی تمہید فراہم کرتا ہے۔طبیعیات کے

م  

  کوان

علامہ اقبال نے انائے مطلق ک تصور پیش کرتے ہوئے اسے ایسی کمل اور مطلق خودی قرار دیا ہے جس کی تخلیقی قدرت میں د

 دفکر اور عمل کی کوئی جدائی نہیں، یعنی وہ جب ارادہ کرتا ہے تو اس کے ارادے اور عمل کے درمیان کوئی وقفہ یا تاخیر نہیں ہوتی۔ خدا کید

 توقف ممکن ہے۔ اقبال کے ندیک انسانی خودی کے بھی دو پہلو ہیں؛ پہلا انائے فعال جو انسان کو عمل، ارادے ذات کے لی سب کچھ بلاد

اور شعور بخشتی ہے۔ جب انسان کی خودی ان د اور دوسرا انائے بصیر جو اسے حقیقت ک ادراک، بصیرت  اور تخلیق کی قوت عطا کرتا ہے، 

ر پر ترقی دیتی ہے تو وہ بلند سے بلند تر ہوتی جاتی ہے اور اسی قدر انائے مطلق یعنی خدا کی صفات سے دونوں پہلوؤں کو متوازن اور مکمل طود

قریب تر ہوتی چلی جاتی ہے۔ اس طرح اقبال ک تصورِ خودی انسان کو خدا سے دور نہیں کرتا بل کہ اس کے قرب کی راہوں کو روشن کرتا د

دہے۔

اور حقیقتِ د" کے مطالعے سے یہ بات روزِ روشن کی طرح واضح ہو جاتی ہے کہ علامہ اقبال نے خدا کو محض د ددعا "تصورِ خدا 

 اسے انسانی زندگی کی روح اور اساس قرار دیا ہے۔ ان کے ندیک خدا ہی وہ دے کی حد تک محدود نہیں رکھا بلکہایک نظری تصور یا عقید

اقبال کے تصورِ خدا میں جہاں  اسی کی ذات اس تخلیق ک مقصود بھی ہے۔  اور  پہلی حقیقت ہے جس سے کئنات کی تخلیق وجود میں آئی 

عناصر کی چھاپ بھی ملتی ہے،  دجحانات اور اسلامی تصوف کے بعضدقرآن کی خالص توحید ک جوہر جھلکتا ہے، وہیں مغرب فلسفے، جدید فکری ر

، بے نیاز اور صاحب ر پر پیش کرتے ہیں جو نہ صرف قادر مطلقلیکن ان کی فکر کی عظمت یہ ہے کہ وہ خدا کو ایک ایسی مطلق ہستی کے طود

 انسان کے دل کے قریب، محبت کرنے والی اور اس سے براہِ راست تعلق رکھنے والی ذات بھی ہے۔ اس طرح اقبال ک خدا جبروت ہے بلکہ

دک تصور انسان کی روحانی، فکری اور عملی زندگی کو ایک مکمل نظام فراہم کرتا ہے اور اسے مقصد، قوت اور یقین عطا کرتا ہے۔د

سمی عمل یا الفاظ دحقیقتِ دعا کے ضمن میں اقبال ک تصور خالص اسلامی تعلیمات سے ماخوذ ہے۔ ان کے ندیک دعا فقط ایک ر

 انسان کی روح کی پکار، اس کے باطن کی سچائی اور اس کے ارادے کی شدت ہے۔ دعا میں انسان اپنی ذات کی گہرائیوں سے ک ورد نہیں بلکہد

ُا کے حضور پیش ہوتا ہے۔ اقبال اس دعا کو محض عا  

 

 ایک تخلیقی عمل قرار دیتے ہیں۔ ان کے مطابق، دعا جزانہ التجا نہیں کہتے بلکہدنکل کر خ

ُا کی تائید نصیب ہوتی  

 

 انسان کی خلاقی قوت کو بیدار کرتی ہے، اس کی روح میں نئ حرارت اور عزم پیدا کرتی ہے اور اس کے ارادوں کو خ
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ُا ک تصور ایس ہے جس سے انسان کی خودی کو جلا ملتی ہے اور حقیقتِ دعا وہ عمل ہے جو انسان کی خودی کو حرارتد  

 

 ہے۔ اقبال کے ندیک خ

 اور توانائی عطا کرتا ہے۔د

اقبال کے خطبات ک مطالع اس بات پر مہرِ تصدیق ثبت کرتا ہے کہ ا ن کے یہاں مذہب کوئی جامد نظام نہیں بلکہ ایک زندہ 

ُا کی ہستی کے ساتھ تعلق محض عبادات یا فلسفیانہ استدلال تک محدود نہیں رہتا بلکہ یہ تعلق ایک عملی، اخلاقی ا  

 

ور داور متحرک قوت ہے۔ خ

ُا سے غفلت انسان کو کمزور، بے مقصد اور دروحانی انقلاب بر  

 

ُا پر یقین انسان کو قوتِ عمل عطا کرتا ہے۔ اس کے برعکس، خ  

 

پا کرتا ہے۔ خ

ُا کو مان لیتا ہےد  

 

ُا ک تصور انسانی شخصیت کو جامعیت عطا کرتا ہے کیونکہ جب انسان خ  

 

تو وہ اس  انتشار ک شکار کر دیتی ہے۔ اقبال کے ندیک خ

 اپنا مقام بھی پہچان لیتا ہے اور اپنی ذمہ داریوں ک بھی ادراک کر لیتا ہے۔کئنات میں 

دعا کی حقیقت پر بحث کرتے ہوئے اقبال اس غلط فہمی کو رد کرتے ہیں کہ دعا تقدیر کے خلاف کوئی بغاوت یا تبدیلی لانے کی د

ُا ک زندہ نظام ہے جس میں دعا اور عمل دونوں شامل ہیں۔ انسان جب خلوص دل سے دان کے مطابق، تقدیر جامد نہیں بلکہکوشش ہے۔ د  

 

 خ

ُا کی رضا کے تاب کر کے اپنی تقدیر کو سنوارتا ہے۔ اقبال دعا کو انسانی خودی کی تکمیل ک  

 

 ذریعہ دعا کرتا ہے تو وہ دراصل اپنے ارادے کو خ

دُ  

 

ا سے جوڑتی ہے، اسے اپنی کمزوریوں ک احساس دلا کر ا س کی قوت کو دو چند کر دیتی ہے۔ اس سمجھتے ہیں۔ ان کے خیال میں، دعا انسان کو خ

 اصلاح سے بڑھ کر ایک پورے معاشرے کی تطہیر اور تعمی میں بھی اپنا کردار ادا کرتی ہے۔د طرح دعا ایک فرد کی

ُا اور حقیقتِ دعا دونوں مل کر ایک مکمل دینی اور فکری نظام تشکیل دیتے ہیں جس د  

 

آخر میں، کہا جا سکتا ہے کہ اقبال ک تصورِ خ

ُا کی عبادت اور دعا کے ذریعے اپنی زندگی کو مقصدیت، عزم، حوصلے، عمل اور معنویت سے بھر دیتا ہے۔ یہ تصور انسان کو   

 

میں انسان خ

کی زنجیروں میں جکڑنے کے بجائے عمل، جدوجہد اور دعا کے امتزاج سے ایک فعال، بیدار، خوددار اور باوقار انسان بنانے کی  دوتقدیرجبر د

ُا کے تصور کو اپنا مرکز بنا کر دعا کی حرارت سے اپنی   

 

ترغیب دیتا ہے۔ اقبال کے ندیک، انسان کی سب سے بڑی کمیاب یہی ہے کہ وہ خ

ُا کے نائب کی حیثیت سے اپنی ذمہ داریاں ادا کرے۔ ان ک یہ پیغام آج کے انسان کے لی بھی اتنا ہی  داوردخودی کو جلا بخشے د  

 

اس دنیا میں خ

 تازہ اور زندہ ہے جتنا ان کے اپنے عہد کے لی تھا۔

اقبال کے اس قول سے واضح ہوتا ہے کہ انسان کی ذات میں پنہاں انائیت یا خودی ک یہ سفر محض فرد کی نفسیاتی یا روحانی ارتقاء 

 تک محدود نہیں رہتا بل کہ یہ پورے معاشرتی اور کئناتی نظام کو متاثر کرتا ہے۔ جب انسان اپنی خودی کو پہچان لیتا ہے اور اس کی تربیت

ُا کے تصود  

 

اور تِعمی کئنات ک ذریعہ بن جاتا ہے۔ جیسا کہ علامہ خ اور دعا کی حقیقت کے ذریعے کرتا ہے تو اس ک وجود خیر، عدل، محبت  ر 

 :اقبال فرماتے ہیں

"۔بلند تر ہوتا چلا جاتا ہے  یجکسر بتدر انائیتد کے سارے سرگم میں ہستید"

(د۳۳)

د

ُا کی بندگی اور خودی کی تربیت ک د  

 

یہ بلند ہوتی ہوئی انائیت انسان کو نہ غرور سکھاتی ہے نہ انانیت کی نفی کرتی ہے بل کہ اسے خ

ُا سے جڑ کر اپنی ذات کی تکمیل کرے اور دوسروں کے لی   

 

حسین امتزاج عطا کرتی ہے۔ یہی تصور عبادت اور حقیقت دعا ہے کہ انسان خ

د۔اسی حقیقت کو ڈاکٹر آصف اعوان نے نہایت جامع انداز میں بیان کیا ہےباعث رحمت بنے۔
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ند دیہمختصر د" کے  اقبال  میں داسلامی دیککہ  معاشرے  عبادت  و  دنظام  حکمت،اخوت  و  علم 

رُدد
م
ا دیداور راست باز دنیکی دتعاون کے جذبے پر مبند داور باہمی دیدمساوات،ہ  دادپید دنمیلا دذہنی دیسدک 

جان،مال اور  درہنے والا،ہر فرد دوسرے فرد کی دجس کے باوصف معاشرے میں دکہد دکرنا چاہتا ہے

"ک باعث ہو۔ رحمت و رافت اور سلامتی لیدعزت کے 

(د۳۴)

د

ُا اور حقیقتِ دعا محض عقا  

 

 یہ ایک ایس مکمل اخلاقی و روحانی نظام ئد یا عبادات ک مجموعہ نہیں بلکہپس اقبال کے ندیک تصور خ

 دہے جو فرد کی شخصیت کو استحکام عطا کر کے ا سے معاشرے میں خیر، محبت، عدل، علم، حکمت اور تعمیی سرگرمیوں ک منبع بنا دیتا ہے۔ ان

ُا محض فلسفیانہ بحث تک محد  

 

ود ہو تو انسان کی روح مردہ ہو جاتی کے خیال میں اگر دعا صرف زبان کی حرکت بن کر رہ جائے اور تصورِ خ

ُا ک تصور دل و دماغ کو منور کر دیتا ہے تو فر  

 

د ہے۔ لیکن جب یہی دعا خلوص دل، شدت طلب، اور سوز دروں کے ساتھ ادا کی جاتی ہے اور خ

حمت و سعادت بن جاتی کی خودی بیدار ہوتی ہے، اس کے ارادے میں تاثیر پیدا ہوتی ہے اور اس کی زندگی پورے معاشرے کے لی رد

 ہے۔

اقبال کی تعلیمات کی روشنی میں یہ واضح ہوتا ہے کہ انسان کی حقیقی کمیاب اور عظمت ک تعلق صرف دنیاوی کمیابیوں یا مادی د

ترقیات سے نہیں بلکہ اللہ کے ساتھ تعلق اور روحانی بیداری سے ہے۔ دعا اور عبادت انسان کو اپنے خالق کے قریب لاتی ہیں اور خودی کی 

اقبال کے ندیک یہی انسان کی معراج ہے دتجلی کے ذریعے ان ک مثبت استعمال کرتا ہے۔  وہ مقام ۔وہ اپنی فطری صلاحیتوں کو پہچان کر 

ا جہاں انسان نہ صرف اپنے اندرونی نفس کی تکمیل حاصل کرتا ہے بلکہ خلیفۃ اللہ کے منصب کی ذمہ داری کو بھی سمجھتا اور عملی طور پر اد

کی زندگی میں روحانی بلندی، اخلاقی کردار اور معاشرتی خدمات ک حسین امتزاج پیدا ہوتا ہے، جو اقبال کے فلسفۂ  کرتا ہے۔ اس طرح انسان

 خودی اور عبادت ک حقیقی جوہر ہے۔د

دحوالہ جاتدحواشی و د

 کرنر ، جہلم ۔ ۱
 
د۷ص،ء۲۰۱۹ ، محمد عارف خان،ڈاکٹر،مُباحث خطبات اقبال، ب 

د۴ ۹ص ،ء۱۹۹۱،لاہور  ،محمد شریف بقا، خطباتِ اقبال ایک جائزہ،  اقبال اکدمی ۔ ۲

د۵۴۱ص، ء۲۰۱۵،  لاہور ،حمید تنولی، ڈاکٹر،معاصر تہیبی کشمکش اور فکرِ اقبال،  اظہار سند۔ ۳

 اقبال،۔ ۴
ِ
د۶ ۳ص  ،ء۱۹۸۸ ،لاہور خلیفہ عبدالحکیم،ڈاکٹر،تلخیص خطباتِ اقبال ،بزم

د۲۳۴ص،ء۲۰۱۶،اسلام آباد ، محمد اقبال،علامہ ،کلیات اقبال اردو،نیشنل بک فاؤنڈیشن۔ ۵

ل،مترجم،نعیم اللہ ۔ ۶
م

 

ش

د۱۸۷ص،ء۲۰۱۵،لاہور  ،ملک،روح جبریل،ابوذر پبلیکیشنزاین میری 

ل،بک کرنر ،مکاتیب اقبال ،مظفر حسین برنی،مرتبہ ، علامہ، بحوالہ: اقبالمحمد۔ ۷
 
د۷۷۳ص، ء۲۰۱۶،جہلم ، جلد او

 اقبال، لاہور ، خلیفہ عبدالحکیم،ڈاکٹر،تلخیص خطباتِ اقبال ۔ ۸
ِ
د۴۶ص   ،ء۱۹۸۸ ،بزم

د۷ ۱ص ،ء۲۰۱۱،  لاہور، سنگِ میل پبلی کیشنز  ،فکرِ اسلامی کی تشکیلِ نود،محمد عثمان،پروفیسد۔ ۹ 



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
62 

د۱۱۰ص،ء۲۰۰۷،لاہور ، دمحمد شریف بقا،موضوعات خطبات اقبال،اقبال اکدمی پاکستان۔ ۱۰ 

د۱۸۰ص،ء۲۰۱۰،فیصل آبادد ،آصف اعوان، ڈاکٹر،اقبال ک تیسرا خطبہ۔تحقیقی و توضیحی مطالع،مثال پبلشرز۔ ۱۱

د۳۵۶ص،ء۲۰۱۶، اسلام آبادد محمد اقبال،علامہ ،کلیات اقبال اردو،نیشنل بک فاؤنڈیشن،۔ ۱۲

د۱۴۶ء(ص۲۰۱۰محمد اقبال    ، علامہ   ،  خطبہ ، مشمولہ : ”تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ“، مترجم: نذیر نیازی،سید ، )لاہور:بزم اقبال،۔ ۱۳

د۱۴۹، صایضاد۔ ۱۴

داقبال،ڈاکٹر،  محمد ۔۱۵

ی لی 

س تھاٹ ان اسلام، اقبال اکدمی، لاہور، ددی ری کنسٹرکشن آف ر

 

ج ئ

د۷، صفحہ ۱۹۸۹

د۵۵ص،ء۲۰۱۰،لاہور  ،وحید الین،سید، فلسفہ اقبال خطبات کی روشنی میں،نذیر سن پبلشرز۔ ۱۶

د۱۱۶مترجم: نذیر نیازی،سید ، ص  ،محمد اقبال    ، علامہ   ،  خطبہ ، مشمولہ : تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ۔ ۱۷

د۵۵ص،دء ۲۰۱۰،لاہور  ،وحید الین،سید، فلسفہ اقبال خطبات کی روشنی میں ،نذیر سن پبلشرز۔۱۸

د۳۸۷ص،ء۱۹۸۱،لاہور  ،نذیر نیازی،سید،اقبال کے حضور، اقبال اکدمی پاکستان۔ ۱۹

د۱۴۵ءص۲۰۱۰،لاہور  ،محمد اقبال    ، علامہ   ،  خطبہ ، مشمولہ : تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ، مترجم: نذیر نیازی،سید ،بزم اقبال۔ ۲۰

د۲۳۲ص ،ء۲۰۱۹،جہلم  ،مباحث خطبات اقبال ،بک کرنر،پروفیس محمدعارف خان،ڈاکٹر۔ ۲۱

د۱۴۸محمد اقبال    ، علامہ   ،  خطبہ ، مشمولہ : تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ، مترجم: نذیر نیازی،سید ، ص۔ ۲۲

د۱۴۷ایضا، ص۔۲۳

د ۸ ۰ محمد آصف اعوان، ڈاکٹر، اقبال ک تیسرا خطبہ:تصور خدا اور عبادت ک مفہوم )تحقیقی و توضیحی مطالع( ، ص۔ ۲۴

د۹۶ء، ص د۲۰۱۱طبع سوم،،لاہور  وحید عشرت، ڈاکٹر، تجدید فکریاتِ اسلام ، اقبال اکدمی،۔ ۲۵

د۹۶،  ص  ایضاد۔ ۲۶

د۳ ۵محمد آصف اعوان، ڈاکٹر، اقبال ک تیسرا خطبہ: تصور خدا اور عبادت ک مفہوم )تحقیقی و توضیحی مطالع(  ، ص ۔ ۲۷

د د۷ ۶ء ، ص ۲۰۰۹ ،لاہور نشریات،  ،محمد آصف اعوان، ڈاکٹر، معارف خطباتِ اقبال۔ ۲۸

د۸۵ایضا، ص ۔ ۲۹

د۱ ۲ ۳صد مترجم: نذیر نیازی، ،محمد اقبال    ، علامہ   ،  خطبہ ، مشمولہ : تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ۔ ۳۰

د۲۹ص ء ، ۲۰۱۱اقبال اکدمی، لاہور ،طبع سوم، ،دتجدید فکریاتِ اسلام ،وحید عشرت، ڈاکٹر:  بحوالہمحمد اقبال    ، علامہ   ،  د۔ ۳۱

د۶۷ص ء ، ۲۰۰۹ ،نشریات، لاہور ،محمد آصف اعوان، ڈاکٹر، معارف خطباتِ اقبال:  بحوالہمحمد اقبال    ، علامہ   ،  د۔ ۳۲

د۹ ۶ء ، ص ۲۰۱۱،طبع سوم،لاہور  وحید عشرت، ڈاکٹر، تجدید فکریاتِ اسلام،   اقبال اکدمی،:  بحوالہمحمد اقبال    ، علامہ   ،  د۔ ۳۳

 ۱۰۳ص ء ، ۲۰۰۹ ،نشریات، لاہورمحمد آصف اعوان، ڈاکٹر، معارف خطباتِ اقبال، ۔ ۳۴
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ABSTRACT: Milan Kundera is one of the most significant novelists 
of the modern era, whose fiction persistently interrogates the 
philosophical, emotional, and existential dimensions of human 
life. In his novels and short stories, he delves deeply into human 
existence, revealing new interpretive possibilities with each 
reading. His works demand active intellectual engagement from 
readers, as the layered narrative structure generates fresh 
meanings over time. ‘The Unbearable Lightness of Being’ stands as 
one of his most complex and philosophically rich novels. The 
existential dilemmas of modern humanity are explored in this 
novel with a depth that often rivals cognitive philosophy. The 
narrative revolves around four central characters who navigate 
love, jealousy, identity, and complex existential crises shaped by 
historical pressures. This article examines how Kundera challenges 
literal interpretation and explores the existential condition of 
humanity through metaphor and psychological introspection. 
Kundera advances the narrative through the characters’ inner 
states, departing from traditional notions of linear storytelling and 
narrative density. The study analyzes their contrasting emotional 
and existential conditions and concludes that, despite complexity 
and uncertainty, human relationships remain enduring, revealing 
the distinction between authentic and inauthentic bonds during 
times of crisis. 
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اس ناول کے دو تراجم ہوچکے ہیں، ایک ترجمہ سعید نقوی نے کیا ہے اور دوسرا   فرانسیسی زبان میں اشاعت پذیر ہوا۔اردو زبان میں میں

کنڈیرا عالمی ناول کی جس   ہے۔گیا  محمد عمر میمن والے ترجمے سے استفادہ کیا    کے قلم سے نکلا ہے۔اس مضمون میں   ممتاز مترجم محمد عمر میمن

کردار  روایت سےمتاثر ہے ،اس روایت کے امین تمام ناول نگار ،ناول کی اپنی بنائی ہوئی دنیا سے بے نیاز نہیں رہتے بلکہ وہ ایک داستان گو کا

 کردار کو نہ صرف مبتلا بلکہ پیچیدہ ذہنی کیفیت میں نہ صرف ساتھ دیتے ہیں ادا کرتے ہوئے اپنے کرداروں کا مشکل صورت حال میں

بلکہ اپنے قاری کو بھی وضاحت سے سمجھانے کی تگ و دو کرتے نظر آتے ہیں۔خود کنڈیرا بھی نہ صرف متناقض  شش کرتے ہیںسمجھنے کی کو 

کردار      ہر  صورت حال کو خلق کرتا ہے بلکہ برنارڈ شا کی طرح دو طرفہ سوال اٹھاتا ہے اورپھر دونوں اطراف سے دلائل دیتا ہے ،جہاں

اپنی باری پر درست دکھائی دیتا ہے۔

(۱)

اور عمل اپنے پس منظر میں کوئی نہ کوئی جواز رکھتا ہے۔اس جواز کی بنیاد پر کنڈیرا اپنے   ہر سوچ 

ناول کی عمارت کھڑی کرتا ہے۔قاری کے سامنے عمارت ہے اور اس کی بنیاد میں وہ جواز ہمیشہ موجود رہتا ہےجس کے نتیجے میں کردارکے 

ہوتا بلکہ وہ کہانی بیان کرتے ہوئے   طور پر ایک داستان گو ہے جس کا رویہ معروضی نہیں  حال اور مستقبل کا تعین ہوتا ہے۔کنڈیرا بنیادی 

گلہ خشک ہونے پر ایک گلاس پانی بھی پیتا ہے۔ادھر ادھر کی بات بھی کرتا ہے ۔تبصرہ کرتا ہے ۔کہانی کا کوئی پچھلا سرا پکڑتا   درمیان میں

کہانی رکی ہوتی ہے وہیں سے شروع کرتا ہے۔کنڈیرا کی اس مہارت  اور پھر جہاںہے ۔اسے نئے سرے سے ،نئے انداز سے بیان کرتا ہے 

ناول نگار ہیں۔کلوینو "وجود کی ناقابل برداشت  اتالو کلوینو نے بھی کیا ہے جو خود صاحب اسلوب  ناول نگار  کا اعتراف اس کے ہم عصر 

 عمدگی سے برتتا ہے،اس ٹھوس پن اور باریک بینی کی وجہ سے اسے لطاف " کے حوالے ہی سے کہتا ہے کہ میلان کنڈیرا کہانی سنانے کا فن

ان معنوں کنڈیرا  ہیں لیکن  قدر مصنفین  قابل  کئی  کے  نثر  ہوجاتا ہے۔جدید  زندہ  دوبارہ  کا لطف  ہےکہ  میں پڑھنے  نگار  ناول  حقیقی 

کہانیاں کرداروں  میں کی  دائرے  کے  دلچسپی  اولین  کی  کہانیاں،کہانیاں اس  ہیں۔نجی  کی آتی  کہانیاں،ان  کی  جوڑوں  پر  طور  ،خاص 

ہی پروان چڑھتا نظر آتا  کی صورت پہلے تیس صفحات میں انفرادیت اور ناقابل قیاس زندگیاں۔کہانی سنانے کا اس کا اندازمسلسل لہروں 

اور جلا بخشنے والی پرتیں اور   لیے ہوتی ہے۔نتائج کی طرف پہلے نصف ہی میں اشارے ہونے لگتے ہیں۔ہر کہانی مکمل  ہے۔وہ ضمنی گفتگو 

لگتا ہے یہی ہمارے مسائل بھی ہیں۔ کے ذریعے نجی مسائل کو عالمی مسائل میں بدل دیتا ہےاور ہمیں یوں تبصروں 

(۲)

وہ کہانی ایسے سناتا   

وہ کائناتی مسئلہ بنا دیتا ہے ہے کہ سننے والے کو لگتا ہے کہ گویا یہ بھی میرے دل میں ۔کنڈیرا کے کردار  ہے۔انسان کے وجودی مسئلے کو 

کی بنیاد پر بنتا  کوئی تعلق بنتا ہے وہ ماضی کی تلخ یادوں  کا آپس میں ماضی کا بوجھ اپنی کمر پہ لادے پھرتے ہیں۔لمحہ موجود میں جن کرداروں 

اپنے ماضی کے بارےمیں کوئی بات نہیں دوسرے کردار کے ساتھ  اور قا ہےلیکن کوئی کردار  راز صرف بیان کنندہ  ری کے کرتا۔یہ 

کرتا۔سبھی  جھانکنے کی کوشش نہیں درمیان رہتا ہے۔کردار صورت حال کی پیچیدگی میں اتنے الجھے رہتے ہیں کہ کوئی کسی کے ماضی میں

ساتھ رہتے ہوئے لمحہ موجود کے قضیے سلجھاتے ہوئے ،مزید الجھتے چلے جاتے ہیں۔انسان کی حیثیت حالات کے بہاؤ پر بہتے ہوئے تنکے کی 

 :میں ۔کنڈیرا کے اپنے الفاظسی ہے
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میں دنیا  ہیں "ایسی  بچتے  امکانات  کیا  لیے  کے  تعین  جہاں  انسان  خارجی 

اتنے غلبہ آور ہوگئے ہیں کہ داخلی تموجات کی مزید کوئی اہمیت باقی (Determinants)ـکنندگان

رہتی۔" نہیں

(۳ )

 

ی میں انسان عہد جدید میں داخلی تموجات سے برسرپیکار  ان  زندگی  زندگی  کی  کی  کرداروں  جاتی ہے۔کنڈیرا کے  گزر 

میں محبت،حسد،تنہائی، عالم  اس  اور  نگرانی  کی  والوں  سبھی  جلاوطنی،محکومی،خفیہ  کے  ہے۔اس  جاتی  گزر  میں  سنبھالنے  کو  خود 

اور تخلیقی برتاؤانھیں ایک دوسرے سے ممتاز کرتا ہے۔"وجود کی ناقابل  کم و بیش یہی موضوعات ہیں میں ناولوں لیکن ان کی پیشکش 

 ۔میلان کنڈیرا کا کہنا ہے کہ برداشت لطاف "میں بھی یہ سارے رنگ موجود ہیں

کاری ہماری    کا سیارہ"تھا۔ناتجربہ  کاری  "نا تجربہ  ناقابل برداشت لطاف" کااصل عنوان  "وجود کی 

کا آغاز  بنیادی خصوصیت ہے کیونکہ ہم صرف ایک بار ہی پیدا ہوتے ہیں۔ہم کبھی بھی نئی زندگی 

پنا بچپن ،یہ  حاصل کیا ہوتا ہے۔ہم ا کر سکتےجو ہم نے پچھلی زندگی میں اس تجربے کی بنیاد پر نہیں

جانے بغیر پیچھے چھوڑ آتے ہیں کہ نوجوانی ہے کیا؟ایسے ہی ہم شادی کرتے ہیں اور بالآخر بڑھاپے کی 

جان پاتے کہ ہم کدھر جا رہے ہیں۔بڈھے،بڑھاپے   دہلیز پر قدم رکھ دیتے ہیں۔ہم کبھی یہ نہیں

بچوں میں آدمی   معصوم  میں  تناظر  ہیں۔اس  ہوجاتے  طرح  "ناکی  زندگی  کا  کی  کاری  تجربہ 

"ہے۔سیارہ

(۴ )

 

ہم سابقہ تجربے کی بنیاد پر نئی زندگی بسر کرہی نہیں سکتے کیونکہ ہر تجربہ نیا ہوتا ہے اور وقت گزر جانے کے بعد وہ ہماری کمر پر 

میں ہے۔بڑھاپے  جاتا  بن  حصہ  کا  بوجھ  کے  ہوئےماضی  ہے۔ بوجھ ہمیں لدے  دیتا  بنا  بچہ  دوبارہ  کر  برداشت  "جھکا  ناقابل  کی  وجود 

اورفرانز ۔یہ کردار درحقیقت چار مختلف رویے ہیںلطاف ناول کے وقت  "کی کہانی میں چار مرکزی کردار ہیں۔توماش،سبینا،تیریزا  جو 

پر مشتمل ہے لیکن فرق یہ   فراموشی کی کتاب"کی طرح سات حصوں  "اور  پختہ کاری کی طرف بڑھتے چلے جاتے ہیں۔ ناول"خندہ میں

ہوتا۔۔توماش بیوی کو طلاق  کی طرح ہر حصہ اپنی جگہ ایک مکمل کہانی نہیں"  ہے کہ اس ناول کی کہانی ہرحصے میں آگے بڑھتی ہے۔"خندہ 

دے چکا ہے۔ من موجی ہے۔نت نئی عورتوں سے تعلق بناتا ہے۔ایک معروف ہسپتال میں سرجن ہے،روپیہ پیسا اتنا ہے کہ زندگی اچھی 

میں زندگی  کی  اس  اچانک  میں  ہے۔ایسے  رہی  مر گزر  کی  ہے۔اس  ہوتی  وارد  ارادوں تیریزاآن  کے  ،اس  خلاف  کے  توڑتی  ضی  کو 

شہر میں  ہوئی۔کسی بھی عورت کے ساتھ جنسی تعلق کے بعد نہ سونے کا فیصلہ ریت کی دیوار ثابت ہوتا ہے۔چیکوسلواکیہ کے ایک چھوٹے

وہ اپنا سوٹ کیس لے کر اس کے پاس آجاتی ہے۔وہ اسے ایک معصوم بچے کی طرح دکھائی دیتی  ہونے والی ملاقات کا حاصل یہ ہے کہ 

کشمکش شروع ہوجائے تو اس کا انجام یہی ہوتا ہے کہ   جب آپ کے وجود میں ۔ایسی صورت میں ہےجس سے مفر کسی صورت ممکن نہیں

کنڈیرا تمثیلی انداز  چکی ہے۔وہ آنے سے پہلے جگہ بنا چکی ہوتی ہے آکر اپنی عمل داری کو دوام بخشتی ہے۔اس ناول میںمحبت اپنی جگہ بنا  
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اور دانشورانہ نقطہ نظر کا حامل   ہوتا  کے ساتھ ساتھ استعاراتی انداز بھی اپناتا ہے۔کنڈیرا کا بیان کنندہ عام طور پر پڑھا لکھا،صاحب نظر 

 ۔ہے  ہے۔وہ ناول کے بیانیے میں تو کبھی کردار کے ذریعے ناولانہ دانش کا اظہار کرتا ہے۔جب وہ سوئی ہوئی معصوم بچی کو دیکھتا ہے تو سوچتا

کے منہ سے اس ٹوکری کو نکال نہ لیا ہوتاجو ننھے موسی کو لیے جا  "اگرفرعون کی بیٹی نے موجو ں

کوئی تہذیب ہوتی جسے ہم تہذیب سمجھتے ہیں!کتنی ہی  نہ ہوتا،نہ  وجود  کا  تورات  رہی تھی،توآج 

و کرم پر اکیلا چھوڑ   دیا گیا بہت سی قدیم اساطیر اس بچے سے شروع ہوتی ہیں جسے تقدیر کے رحم 

اپنا حسین (Polybus) ہو!اگر پولی بس   

 

 ز
کلی
تو سوفو اپنی پناہ میں نہ لیا ہوتا  کو  نے نوخیز ایڈیپس 

ہوتے  خطرناک  استعارے  کہ  ہوا  نہیں  احساس  کو  توماش  وقت  پاتا!اس  لکھ  نہ  المیہ  ترین 

  کرنی چاہیے۔ایک واحد استعارہ محبت کو جنم دے سکت  کے ساتھ چھیڑ خانی نہیں ہیں۔استعاروں 

ہے۔"

(۵ )

 

یہاں دنیامیں سو  طلسمی  کی  ناول  ہم  زندگیوں سے  انسانی  طرح  کس  ہیں۔اتفاقات  ہوتے  کرتے   داخل  کومتعین 

رکھتی  ہیں،انھیں  ایڈیپس سے مماثلت  کہانی موسی سےزیادہ  کی  جاتے ہیں۔توماش  بہا لے  ساتھ  اپنے  اور  دیتے  موقع نہیں  کا  سنبھلنے 

ہ باپ کا قتل کرے اور ماں سے شادی کرکے المناک انجام سے دوچار ہوسکے۔توماش ہے۔تقدیر ایڈیپس کو اس لیے زندہ رکھتی ہے تاکہ و

اور یوں اذیتوں کے نامختتم سفر پر چل نکلتا ہے۔اس کی بیوی اسے بیٹے سمیت  تیریزا سے تعلق قائم کرتاہے،خود سے انحراف کرتا ہے 

رشتوں قریبی  تھے۔لہذا  تحفظات  بھی  سے  طرف  کی  ہے۔والدین  چکی  ا  چھوڑ  مختلف سے  پاس  کے  ہے۔اس  چکا  اٹھ  اعتبار  کا  س 

ہیں جن سے گاہے گاہے وہ جنسی تعلق قائم کرتا ہے۔ان میں سے جو اس کے سب سے قریب ہے وہ سبینا ہے۔سبینا کے ساتھ ا   عورتیں

پسندیدگی کا اظہار برملا  س کا رویہ وہی ہے جو کسی بھی دوسری عورت کے ساتھ ہو سکت ہے لیکن سبینا کے نزیک وہ ایک مکمل مرد ہے۔وہ اپنی

ھد انی میں تم عفریت ثابت ہوگے۔"(Kitsch)ـــکرتی ہے"تم کچ  
 
ج

را کے بالکل الٹ ہو،کچ کی 

(۶)

 گفتگو سے زیادہ عمل پر یقین سبینا

احساس ہوتا ہے     آگے بڑھتی ہے ںجو  رکھتی ہے۔ناول جب شروع ہوتا ہے تو یوں لگتا ہے جیسے یہ کوئی فلسفے کی کتاب ہو لیکن کہانی جوں

یہ ناول ہی ہے اور کرداروں کی ذہنی صورت حال کی تفہیم کے لیے کنڈیرا مختلف نظریات اور اصطلاحات کا سہارا لیتا ہے۔اس   کہ نہیں

 حوالے سے اس کا یہ اعتراف بہت اہمیت کا حامل ہے کہ

بار  وہ  The New Yorker "ایک  ابواب شائع کیے مگران میں سے  ابتدائی  ناول کے تین  نے 

کے نظریےکا ذکر تھا۔یہ ان کی غلط Eternal Return نطشے کے صفحات حذف کردیے جن میں

فہمی تھی کیونکہ اس نظریے کا ذکر کرنے کا مطلب نطشے کے فلسفے سے کسی قسم کا سروکارہوناہرگز 

کی ایک زنجیر کے بطور ناول میں استعمال کیا گیا تھا۔ناول کی روایت  Paradoxesنہ تھا ۔یہ تو

کا مقام ہمیشہ سے رہا ہےاور اس کا مطلب ناول کا فلسفہ بن جانا نہیں" اس قسم کی چیزوں  میں

 (۷ )
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اپنے کرداروں  اور مستقبل میں کنڈیرا درحقیقت  ذہنی حالت  واقعات کے حوالے سے ممکنہ  کی موجودہ  والے  پیش آنے 

بارے میں کے  زندگی  کے  نگاروں  ناول  اور  نگاروں  پر مختلف فلسفیوں،ڈرامہ  اپنے  امکانات  ۔وہ  ہے  لیتا  سہارا  کا  نچوڑ  کے  مشاہدات 

کو کرداروں  کی  سمجھنے  کو  زندگی  ذریعے  کی کے  ناول  ہوتا۔وہ  نہیں  نظریہ  کوئی  گھڑایا  گھڑا  سے  پہلے  پاس  کے  ہے۔اس  کرتا  شش 

کرداروں  اور  کی تفہیم میں دنیا،وقت،جگہ  وجود  ،انسانی  تاریخ  ہو  کا تعلق پہلے سے موجود  ادب میں  اور سابقہ تخلیقی  معاون نظریات 

غاز میں وہ نطشے کی ابدی بازگشت کا تعلق ٹالسٹائی کی اینا کارے  کی معاونت سے اپنی دنیا گھڑتا ہے۔جیسے اس ناول کے آ گزرے کرداروں 

 نیناسے جوڑ کر دیکھتا ہے کہ کیسے قاری کووہ سب سے پہلے ریلوے اسٹیشن پر ہی نظر آتی ہے زندگی سے بھر پور اور پھر اس کا انجام خودکش 

میں صورت  کی   کی  کثاف  اور  لطاف  طرح  ہے۔اسی  ہوتا  ہی  پر  اسٹیشن  کے  ریلوے  مسیح  قبل  صدی  چھٹی  وہ  لیے  کے  تفریق 

ی د یز

 

ی ن
م
میں منقسم کیا:نور/ظلمت،شائستگی/اجڈ پن،گرمی  کا سہارا لیتا ہے جس نے" دنیا کو متخالف  اشیا کےجوڑوں (Parmenides)پار

 و ں/
 قی
ب
و  مثبت قرار دیا)نور،شائستگی،گرمی ،وجود(اور 

ک
یہ تقسیم بچگانہ  کو منفی۔اور منفی اقطاب میں سردی،وجود /عدم۔نصف ضدوں

ی د یز کا جواب تھا:لطاف  یہ ایک دشواری ہے:ان میں  سیدھی سادھی نظر آسکتی ہےالاَحد تک

 

ی ن
م
کون سی مثبت ہے ،ثقالت یا لطاف؟پار

"مثبت ہے،کثاف منفی

(۸ )

 

توڑتا ہے ۔لفظوں  ے 

 

ش
 

کلن

اور ایک کیفیت کو مختلف کرداروں  وہ تمام  مختلف معنی پہناتا   کے تناظر میں کو نئے معنی دیتا ہے 

گرفتار ہوتا ہے یا خود کو گرفتار ہونے دیتا ہے۔متنوع   ہے۔توماش کے پاس سبینا موجود ہے لیکن اس کے باوجود وہ ایک ویٹرس کی محبت میں

کے رکھنے  تجربات  کی جنسی  ہے۔تیریزا  ہوجاتا  بس  بے  آدمی  ہےجہاں  کرتا  شروع  سے  وہیں  طرح  کی  ایجر  ٹین  کو  محبت  وہ  باوجود   

آتا۔اسے  میتمعصو ماضی نظر نہیں  کوئی  اسے  ذات میں  کی  کر لیتی ہے۔تیریزا  دریاف  کو  اورنفاست  وجود کی معصومیت  ،توماش کے 

مرد ہو۔اس کی آمد سے پہلے اس کے نزدیک عورت کا تصور ،اس کےساتھ جفتی کرنا آنےوالا وہ پہلا   لگتا ہے جیسے اس کی زندگی میں یوں

 اور اس کے بعد اس سے جلد ازجلد پیچھا چھڑا لینے کا تھا۔

اور رویہ ہی بدل گیا۔وہ ایک نئے تجربے سے روشناس  "تیریزا کے آنے کے بعد اس کا یہ ارادہ 

ہوا۔وہ جو عورت کو محض جنسی کھلونا سمجھتا تھا،اس نتیجے پر پہنچا کہ:ایک عورت کے ساتھ جفتی 

بلکہ ایک دوسرے کی   کرنا اور ایک عورت کے ساتھ سونا دو مختلف جذبے ہیں۔محض مختلف نہیں

اپنا اظہار جفتی کی خواہش میںضد کرتی )ایک ایسی خواہش جو عورتوں کی ایک  نہیں  بھی،محبت 

ایک  جو صرف  خواہش  خواہش میں)وہ  کی  آتی ہے(بلکہ ساتھ سونے  صادق  پر  لامحدود تعداد 

"عورت تک محدود ہوتی ہے(۔

(۹ )

 

یہ انکشاف اس کی کایا پلٹ دیتا ہے۔وہ جس کا تعلق ہر عورت سے غیر جذباتی اور لمحاتی رہا ہے۔پہلی بار رقابت کے جذبے سے  

جنم لیتا ہے۔اب تیریزا اس کی   آشنا ہوتا ہے۔اس کا سفر جسم سے روح کی طرف شروع ہوجاتا ہے۔حق ملکیت کا تصور اس کے ذہن میں

کھنچتا ہے نہیں جان پاتا کہ اس کی وجہ تیریزا ہے یا وہ خود۔جان بیلے کے نزدیک توماش ایک ایسا کردار  بیوی ہے۔وہ جب جب اس کی طرف 
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ہو سکتکیونکہ جو ہونا ہوتا ہے  کبھی کچھ نہیں وہ اس جرمن مقولے کے مطابق زندگی بسر کرتا ہےکہ ہمیں۔ جیتا ہے ہے جو لمحہ موجود میں

کی طرح بے وزن بن  وہ محض ایک ہی بار وقوع پذیر ہوتا ہے۔کیونکہ ایسا کچھ کبھی ہو ہی نہیں سکت جو ہمارے کنٹرول میں ہو،یہ پنکھوں

جاتا ہے،جیسے تاریخ۔

(۱۰)

توماش ایک تجربات سے بھرپور زندگی گزار آیا ہے۔اور اس نے یہی سیکھا ہے کہ لمحہ موجود میں رہنے والا ہی 

پر قدغن لگانا کتنا مہنگا پڑ سکت ہے۔اس نے ہٹلر کے زمانے میں اپنے  پرسکون رہتا ہے لیکن وہ یہ نہیں جانتا کہ مصنوعی طریقے سے یادوں 

دور رکھنے میںکو کھویا پیاروں  یادداشت سے  اپنی  وہ انھیں  ۔  وہ محبت کے استعاروں   ہے  اب  کر   کامیاب ہوچکا تھالیکن  خوانی  سے چھیڑ 

اذیتوں ساری  وہ خطرناک ہوچکےہیں۔محبت  اور  لگتی  چکاہے  سایہ پھلنے پھولنے  زیر  کے  اس  وہ  ہےاور  کرتی  زندہ  سے  کو نئےسرے 

رہنے لگا ہے۔اس کے اندر یہ تبدیلی غیر محسوس طریقے سے اس کی مرضی کے خلاف آئی   ہیں۔اس کا دھیان ہرجگہ تیریزا کی طرف ہی

 ۔اسے اس بات کا ادراک ہی نہ ہوا کہ وہ کتنا بدل چکا ہے۔جب اسے ادراک ہوا تب تک پانی سر سے گزر چکا تھا۔

سوئی  میں  انتظار  کے  اس  ا  تیریز  ،کیونکہ  تھا  آتا  خوف  سے  لوٹنے  سے  دیر  گھر  اب  اسے   "

ہوگی۔پھر ایک دن سبینا نے جفتی کے دوران اسے اپنی گھڑی پر نظر ڈالتے ہوئے اور جفتی کو  نہیں

"جلد بازی کرتے ہوئے تاڑ لیا۔ اس کے انجام تک پہنچانے میں

(۱۱ )

 

یہ ہے اصل تبدیلی ،اب اس کے نزدیک جنسی عمل کی حیثیت ثانوی ہے۔تیریز ا کے پاس جلد پہنچنا ،اس کے ساتھ سوجانا ہر 

والا  آیندہ کیاہونے  کہ  جانتا  کا فیصلہ کرتاہے لیکن نہیں  شادی  اس سے  وہ  اذیتوں سے بچنے کے لیے  زیادہ ضروری ہے۔ان  عمل سے 

ا کے لیے نوکری کا اہتمام کرتی ہے،اس پر بالآخریہ راز منکشف ہوتا ہےکہ اصل ماجرا کیا ہے۔دوسری ہے۔سبیناجو توماش کے کہنے پر تیریز

ایک  سے کی گئی خط کتابت سے واقف ہوجاتی ہے،یوں کھول کر اس کی عورتوں طرف تیریزا ،توماش کی غیر موجودگی میں اس کی درازیں

ناقابل برداشت ہونے لگتی ہیں۔وہ  جاتا ہے۔تیریزا کے لیے توماش کی بے وفائیاںحسین اتفاق سے شروع ہونے والا سفر کٹھن ہوتا چلا  

کے رویے کی وجہ سے گھر چھوڑ آتی ہے اک نئے اور منفرد عذاب کا شکار ہوجاتی ہے۔شادی کے بعد اس کا واحد سہارا وہ  تیریزا جو اپنی ماں

۔توماش کی غیر موجودگی میں اور اس کی کج رکھتی ہےی کردار کرے نن پر  کتیا ہے جس کانام وہ ٹالسٹائی کے ناول اینا کرے نینا کے مرکز

کے دوران وہ اس کے ساتھ ہے۔یہی وہ زمانہ ہے جب روسی ان کے ملک پر قبضہ کرلیتے ہیں۔تیریز ا خود کو ذہنی طور پر مصروف  ادائیوں

پناہ لینے کی کوشش کرتی ہے۔توما جو   کیمرہبلکہ   ش نہیںرکھنے کے لیے،اپنے تصویر کش کے مشغلے میں  روز تک   ہے  حملے کے پہلے سات 

  تیریزا کاہمراہی بن جاتا ہے۔یہ باوفا ساتھی،تاریخی اور ذاتی حوالے سے انمول ثابت ہو رہا ہے۔جبکہ تیریزا بیرونی دنیا کو اک سانچے میں

پر ہے،وہ پہلی   اس کے نشانے  دنیا بھی  ذاتی  اور  اندرونی  اور  ڈھال رہی ہے،تاریخ اپنی تشکیل کے مراحل میں ہے،اس کی  باراپنی قدر 

اذیت سے  کی  اور کسی بھی قسم کے حسد  ،متوازن،پر مسرت  جوآزاد  دیکھتی ہے  ایسی جھلک  ایک  اپنی  رہی ہے۔وہ  کر  نظارہ  کا  معنویت 

رہاہوچکی ہے۔

(۱۲)

کے  خاص طور پر روسیوںمیں در آئی ہے ویسے ہی ارد گرد کا ماحول   محبت غیر محسوس انداز میں ان کی زندگیوں جہاں

و مثاثر کرنے لگے ہیں۔وہ روسی فوجیوں اور ان کے ٹینکوں
ک
کی تصویریں اتارنے لگتی ہے یہ جانے بغیر کہ   قبضے کے اثرات ان کی زندگیوں

اس بات کی پرواہ بھی نہیں دوران اسے  کا انجام کیا ہوگا۔پھر توماش کی بے وفائیوں کے   تصویر  بدلی ہوئی تاریخ کو  میں ہے۔لمحوں اس 
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پر قبضہ کرنے کے لیے کسی   قید کرنے سے بڑا مشغلہ اور کیا ہو سکت ہے۔سامراجی قوتیں ،مفتوع زمین پر بسنے والے لوگوں کے ذہنوں میں

انسانوں کی ذہنی اور نفسیاتی توڑ پھوڑ کا احاطہ کرنا کسی بھی تخلیق کارکے لیے دعوت مبارزت سے کم  بھی حد تک جا سکتی ہیں۔ایسے عالم میں

نودریاف شدہ انسان کی تصویر  ہوتا۔عام ناول نگار تاریخی واقعات کی خونریزی کا مبصر بن کے رہ جاتا ہے۔بڑا لکھنے والا ایسے عالم میں نہیں

بیوی بہتر مستقبل کے لیے مہاجرت کا  میاں ہوتی۔دونوں زندگی کی روانی متاثر نہیں کش کرتا ہے کیونکہ وہ جانتا ہے کسی بھی حالت میں

 رلینڈپہنچ جاتے ہیں۔تیریزا کے لیے شوہر کی بہتری سے زیادہ مسحور کن کوئی تصور نہیں کرتے ہیں  فیصلہ

  

 
جانتی کی  لیکن وہ نہیں اور سوی

کو بڑے سے بڑے حادثات بھی بدلنے میں عادات  اسے  ناکام رہتے ہیں۔وہ جلاوطنی میں بھی تبدیل نہیں انسانی  وہ  روز  ایک  ہوا۔سو 

آجاتی ہے،اس کے لیے ایک اطلاعیہ خط چھوڑ آتی ہےیہ معذرت کرتے ہوئے کہ وہ کرے نن کو بھی ساتھ لیتی بتائے بغیرواپس پراگ  

آئی ہے۔وہ جس ذہنی کیفیت سے گزر رہی تھی اس کے لیے یہ بہترین فیصلہ تھا۔اس کے جانے کے بعد توماش کو دھچکا ضرور لگتا ہے لیکن 

نئے سرے سے ،مکمل اجارہ داری  گزارتا ہے لیکن پھر اچانک تیریز ا کی یادیں لکل نارمل اندازمیںوہ خود کو سنبھال لیتا ہے۔ایک ہفتہ وہ با

 کے ساتھ اسے بے بس کردیتی ہیں۔ 

واقف نہیں وہ پہلے کبھی  پڑی جس سے  مار  کی  بوجھ  ایسے  پر  اس  دن  تھا۔اس کے  "پیر کے  رہا 

ٹنوں مقابلےمیں کا  ٹینکوں  دنیامیں روسی  تھا۔کیونکہ  ہیچ  پیشن فولاد  سے (Compassion)کم 

معلوم ہوتا جتنا وہ درد جو آدمی  ہوتی۔خود اپنا درد کبھی اتنا بوجھل نہیں زیادہ بھاری چیز کوئی نہیں

تر بنایا  درد جسے تخئیل نے شدید  دوسرے کے ساتھ،دوسرے کے لیےمحسوس کرتا ہے۔ایک 

و ں سے طویل تر" ہوتا ہےاور سینکڑوں 

 

ن

 

ش
گ

باز

(۱۳ )

 

توماش کی تیریزا سے محبت اپنی جگہ لیکن اپنے وجودی بوجھ  گہری بات کر جاتا ہے۔مذکورہ پیراگراف میں یرا روا روی میںکنڈ

کی آمد کی وجہ سے اپنی دھرتی چھوڑ   اس کی دھرتی سہہ رہی ہے۔وہ ان ٹینکوں کے بوجھ سے کر رہا ہے جو ان دنوں کا موازنہ وہ ان ٹینکوں

 رلینڈ میں  آیا ہے۔وہ پراگ میں 

  

 
اس کی زندگی آسان ہوچکی ہے۔ وہ ایک   رہتے ہوئے ان کا بوجھ اپنے سینے پر محسوس کرتا رہا ہے۔سوی

ہیں ستارے  ایسے  استعارے  کے  ہے لیکن محبت  روشن مستقبل  ایک  سامنے  کے  ۔اس  ہے  سرجن  رہتے  مہنگا  کے  چل  چال  اپنی  جو 

ہے  کے بارے میں کی ناشپاتیوں میریک کی ماںمیں  اور فراموشی کی کتاب"   "خندہکے بارے میں اس کی سوچ وہی ہے جو ہیں۔ٹینکوں

لیکن ناشپاتیاں ابدی۔یہ وہ مرحلہ ہے جس کے بارے میں اتالو کلوینو نے کہا ہے کہ کنڈیرا نجی مسائل کو عالمی مسائل  کہ ٹینک عارضی ہیں

سی سرزمین کی طرف مراجعت کا فیصلہ میں بدل دیتا ہے۔توماش نجی زندگی بچانے کے لیے جلاوطنی اختیار کرتا ہے لیکن وہ ایک بار پھر ا

 کا بوجھ بھی محبت کے ساتھ اسے برداشت کرنا ہے۔  ٹینکوں کرتا ہے جہاں

کرتے۔پراگ میں تیریزا   کی خاصیت یہ ہے کہ وہ ہلکی آنچ پرسلگتے ہیں،کھل کر جذبات کا اظہار نہیں کنڈیرا کے کرداروں  

وہ بالکل توماش کے رحم و کرم پر ہے۔اجنبی شہر،لوگ اور جگہیں۔اسے یہ خوف لاحق ہو  کے پاس تصویر کاری کا ایک مشغلہ تھا لیکن یہاں

سے بچنے کے لیے توماش کا انتخاب کرتی ہے۔ماں شوہر کے چناؤکے   دے گا۔وہ اپنی ناآسودگیوں اور تنہائیوں  جاتا ہے کہ توماش اسے چھوڑ
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معاملے میں دھوکا کھاتی ہے۔بروقت اسقاط حمل نہ ہونے کی وجہ سے تیریزا کا جنم ہوتا ہے۔اس کی ماں اس کے جسمانی خال و خد کی اتنی 

بے حرمتی کرتی ہے کہ اس کی روح اور جسم میں ایک خلیج پیدا ہوجاتی ہے۔اس خلیج کو پرکرنے کے لیے وہ توماش سے شادی کرتی ہےلیکن 

 زدہ ہوجاتی ہے۔  جھانک کر نہیں دیکھ پاتا۔سو جلاوطنی کے زمانےمیں وہ زیادہ خوف  وح میںوہ بھی اس کی ر

غیر ملک میں ہونے کامطلب ہوتا ہے کہ آدمی زمین کے بہت اوپر تنے ہوئے تار پر چل رہا ہے "

ی جال بھی نہیں

 

ت

 

فظ

لگا ہواہے جو اس کا ملک مہیا کرتا ہےجہاں اس کا کنبہ کٹم ہوتا  اور نیچےوہ محا

آسانی سے کہہ سکت جو کہنا چاہتا ہے  وہ  احباب ہوتے ہیں،جہاں   ہے۔ہمکار ہوتے ہیں،دوست 

وہ توماش کی دست نگر تھی تو  ہے،اور اس زبان میں جسے وہ بچپن سے جانتا ہے۔پراگ میں اگر 

میں  معاملات  تھا؛یہاں  ان  سے  دل  تعلق  کا  تھی۔اگر  جن  محتاج  کی  اس  میں  معاملے  ہر  وہ 

توماش نے اسے چھوڑ دیا تو کیاکرے گی؟کیا اسے ساری زندگی اسے کھو دینے کے خوف میں  یہاں

گی۔"گزارنی ہو

(۱۴ )

 

کی حکومت   لیے وہ پراگ آتی ہے۔وہ یہ بات بھول جاتی ہے کہ اپنا ملک وہ ہوتا ہے جہاں ،اپنے لوگوں یہ خدشات دل میں   

وہ  رہی تھی۔وہ نہیں کے لوگ اپنے تھے لیکن ان کی مرضی اپنی نہیں ہوتی ہے۔پراگ اب اس کا اپنا نہیں رہا تھا۔وہاں جانتی تھی کہ 

 بنا چکی ہے۔ کی تصویریں استعماری ٹینکوں اور فوجیوں

ہم توماش کے بارے میں اس کی یہ  ۔جو ایک مصور ہے ۔پچھلے صفحات میںچکا ہے ذکرآ  پہلے سبیناکا  ، ناول کے ایک اہم کردار  

ر ابلےکے اس اعتراض کے  
ی لگ
رائے جان چکے کہ تم کچ کاالٹ ہو۔سبینا اس ناول کا سب سے گہرا اور ناقابل فراموش کردار ہے۔جورڈن ا

ہیں،کنڈیراسبینا کی مثال دیتے ہوئے کہتا ہے کہ وہ   کہ اس کے مردانہ کردار نسوانی کرداروں سے زیادہ ذہین اور پیشہ ور ہوتے جواب میں

بہتر اور واضح سوچ کی حامل ہے۔ کے مقابلے میں مہر اور سفاک ہے اور مردوں   دسب سے زیادہ سر

(۱۵)

ہے  اس میں دوسری رائے نہیں

پر گہرا تاثر چھوڑتی  روں ر اس میں سب سے زیادہ ہے۔کم گو ہونے کی وجہ سے ساتھی کردا کہ وہ فیصلہ کن سوچ کی حامل ہے ۔جراؑت انکا 

ا جو کبھی  جنیووالا دوسرا مردپروفیسر فرانز ہے۔ توماش کے بعد آنے   ا میں جلاوطنی کی زندگی گزار رہی ہے۔اس کی زندگی میںہے۔وہ جنیو

۔وہ یہ فرانز کے لیے اکتا دینےوالا شہر تھا ،سبینا اس میں رنگ بھر دیتی ہےلیکن وہ مردانہ آدرشوں کا شکار ہونے کی وجہ سے اسے کھو دیتا ہے

اور   دیتا ہے  کا حکم  پالیرمو چلنے  اسے  وہ  روز لگتا ہےجب  اس  دھچکا  پر فرض ہے۔اسے  اس  ماننا  بات  ہر  کی  اس  کہ  انکار کردیتی سمجھتا ہے 

وہ اس کے لیے جام بھر کے لے آتی وہ سر پہ ہیٹ پہن کے کھڑی   ہے۔اس کے سامنے برہنگی کے عالم میں  ہے۔تھوڑی ہی دیرکے بعد 

یہ سب کسی  کہ  جانتا  وہ نہیں  رہی ہے لیکن  کر  کی خاطر  اس  یہ سب  وہ  کہ  ہوجاتی ہے۔فرانز خوشی سے نہال ہوجاتا ہے۔وہ سمجھتا ہے 

 دوسرے کی یاد میں ہو رہا ہے۔ 

آمد کے دوران یہ بولر ہیٹ توماش کو اچھالگا تھا۔اس نے اسے اپنے سر   ایک مرتبہ اسٹوڈیو میں"

ا والےاسٹوڈیو ہی کی طرح ،دیوار کے سہارے کھڑا کربڑے سے آئینے میں دیکھا تھا،جنیوپر جما  
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کیسا لگے گا۔جب   تھا۔وہ یہ دیکھنا چاہتا تھا کہ انیسویں صدی کےکسی رئیس بلدیہ کے روپ میں

کے دونوں   سبینا کپڑے اتارنے لگی ،تو توماش نے ہیٹ اس کے سر پر رکھ دیاتھا۔اور اب دونوں

وہ ہمیشہ ہی آئینے کے سامنے کھڑے  اتار رہی ہوتی  وہ کپڑے  آئینے کے سامنے کھڑے )جب 

ہوتے(اپنا جائزہ لے رہے تھے"

 (۱۶ )

 

کنڈیرا خارجی تعین کنندگان کے برعکس داخلی تموجات کو بہتر طور پر بیان کرتا ہے۔کردار کے باطن میں دبے پاؤں اترتا     

ہے،اک کھڑکی کھولتا ہے جو ماضی کی یادداشت کی طرف تو کبھی مستقبل کے خدشات کی طرف کھلتی ہے۔گویا ٹھہرے ہوئے پانی میں 

کا سبب بنتی ہے۔توماش کے ساتھ اس کی یہ یاد کوئی خوشگوار نہیں رہی تھی۔توماش نے اسے مکمل برہنہ  اک کنکر پھینکتا ہے جو تادیر تموج  

کھڑا اسے دیکھتا رہا تھا۔"سر پر مردانہ ہیٹ اس کی نسوانیت کی نفی ،اس کی  اس کے ساتھ آئینے میں  میں کردیا تھا لیکن خود مکمل کپڑوں 

۔"بے حرمتی اور اس کا مضحکہ اڑا رہا تھا

(۱۷)

فرانز کی طرف اس کے رجوع کی ایک بڑی وجہ یہ بھی تھی اور دوسری وجہ اس کا تیریز ا کی وجہ 

کی وجہ سے،کسی ایک جگہ ٹھہر  سے عین جنسی عمل کے دوران اسے نظر انداز کرنا تھا۔کردارجیسا کہ اوپر ہم کہہ چکے اپنے سیمابی مزاجوں

کے بوجھ تلے دبے ہوئے۔وجود کا یہی ناقابل  لیکن ماضی کی یادوں اور رشتوں ہیں نہیں پاتے۔چاہتے اور نہ چاہتے ہوئے بھی آگے بڑھتے

یاد  کی  توماش  اور  ،دادا  باپ  اس کے  اتارنے کی کوشش کرتے ہیں۔یہ ہیٹ  وہ حال کے خود خلق کردہ لطیف لمحوں میں  برداشت بوجھ 

کرچکی ہےاور اس پر یہی ظاہر کرتی ہے کہ وہ اسی مردانگی کا   تھا۔فرانز کے سامنے سر پر ہیٹ پہننے سے پہلےوہ اسے ہرچیز کے بارے آگاہ

دوسرے تسلسل ہے۔یہی بات فرانز کو الجھن کا شکار کرتی ہے اور وہ یکطرفہ طور پر اسے اپنانے کا فیصلہ کرتا ہے۔فرانز کا بچپن بھی سبینا اور 

کو چھوڑ کر چلا گیا۔غربت کے بدترین عالم   میں اس کی ماںہر جگہ موجود ہیں۔اس کا باپ عین جوانی  محرومیاں سے مختلف نہیں کرداروں 

مرکزی کردار اپنے ماضی کو پلٹ کر دیکھنا نہیں چاہتے۔توماش بیوی اور بیٹے  کو دیکھ رکھا ہے۔یہی وجہ ہے کہ چاروں  اس نے اپنی ماں میں

اپنی ماں جانا چاہتا۔تیریزا  اذیت کی طرف نہیں  وجہ سے  کی  رویے  باک  ماں میں  کے غیر ضروری بے  اپنی  رہی ہے۔سبینا بھی  کی  مبتلا 

ہوتا  طرف نہیں مائل  کی طرف  وہ سبینا  ہی سے  وجہ  کی  سرد مہری  نسوانی  کی غیر  اس  ہے  کا  کلود  مری  بیوی  کی  فرانز  عالم  یہی  پلٹا چاہتی 

اور عورتوں کی مائیں  کی بیویاں کے اسیر ہیں ،مردوں  عورتیں ہیں یعنی سبھی کردار مادرانہ دائروں  کے ماضی میں  ہے۔چاروں کردار وں 

ماؤں  عورتوں بجائے محض  ہیں۔ کی  اکرتی  اد  کردار    کا 

(۱۸)

کہ  ہے  وجہ  ۔یہی  کی  روگردانی  سے  اس  نے  ،اس  تھا  کردار  کا  جس  جو  یعنی 

کو  کردار حال میں بھٹکتے پھرتے ہیں۔مری کلود اگرچہ فرانز کی محبت کی اسیر تھی لیکن اس نے شوہرکے وجود میں سےایک   چاروں  مرد 

کی۔فرانز بیوی سے کچھ بڑھ کے اس عورت کا متلاشی ہے جو اس کے وجود کو شوہر سے کچھ زیادہ سمجھے  کبھی دریاف کرنے کی کوشش نہیں

لیکن وہ ہمیشہ بیوی رہنے پربضد ہے ۔یہی وجہ ہے جب ایک روزوہ سبینا کو "عورت "کہہ کرمخاطب کرتا ہے تو وہ حیران رہ جاتی ہے۔جو بات 

اصلی عورت رشتوں نہیں  فرانز  ،عورت ہی ہوتی ہے لیکن  ہر عورت  لحاظ سے  یہ ہے کہ صنفی  وہ  یاب ہوجاتی  جانتا  کم  کے بندھن میں 

ہے۔جو ہر طرح کا مکوٹھا کر اتار کر مرد سے تعلق قائم کرتی ہے۔سبینا ایک مکمل عورت ہے۔کنڈیرا کے نزدیک سبینا بغاوت کی تعریف پر 

ہے جتنی سبینا ہے۔وہ باپ کی مرضی کے خلاف مصوری سیکھتی   میں سے کوئی بھی اتنا من موجی نہیں کرداروں  پورا اترتی ہے۔باقی تینوں
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کا  "دغا  روایتی معنوں سے ہٹ کے استعمال کرتا ہے۔اس کے نزدیک  کو  بازی  دغا  کو زندگی کا حسن سمجھتی ہے۔کنڈیرا  بازی  دغا  ہے۔وہ 

دینا" لگا  میں چھلانگ  نامعلوم  توڑنااور  ہے،قطار  مطلب 

(۱۹)

ہیں یوں کرتے  انحراف  سے  ماضی  ہی  کردار  سارے  ان  تو  اور  سبینا  لیکن 

فرق یہ ہے کہ وہ بغاوت کرتی ہے۔سبینا متناقض صورت حال کا سامنا کرنا سب سے بہتر طور پر جانتی ہے۔تضاد کی ہر کیفیت اسے پہلے  میں

ا چلے آنا اور اب اس کا سامنا بقول کنڈیرا ش کے رویے کو بھانپ کر چپ چاپ جنیوخلاف بغاوت،توما سے زیادہ مضبوط کرتی ہے ۔باپ کے

زما زدہ فرانز سے ہے۔جلاوطنی کے  کو ایک ایسے وجود کی ضرورت ہے جواس کے جسم کے ساتھ ساتھ اس کی روح کے کچ  نے میں سبینا 

زخموں پر بھی مرہم رکھے۔وہ ہر لحاظ سے عملی سوچ کی مالک ہے۔ایک آرٹسٹ ہونے کے ناطے ،وہ نہ صرف کم گو ہے بلکہ دروں بین بھی 

اس کا   کرتی اور پھر جلاوطنی کے زمانے میں ہےوہ اس کا اظہار نہیں  ہے۔توماش اور تیریزا کی وجہ سے جو اذیت اسے برداشت کرنی پڑی 

 کے ساتھ ہوتا ہے جو چیکوسلواکیہ کی ہزیمت کا درست ادراک نہیں رکھتے۔وطنوں سامنا ایسے ہم 

۔کوئی کسی کے باطنی  کرتیں انسان کی بنیادی ضروریات کو منہا نہیں غیر معمولی حالات،جنگ و جدل ،جلاوطنی اور مہاجرتیں 

کے  خلفشار کا اندازہ نہیں کر سکت۔وجودی مسائل انسان کے روز مرہ معمولات میں براہ راست نظر نہیں آتے۔سبینا جب چیک جلاوطنوں

 جاتا ہے کہ اس زمانے میں مصوری کی بجائے اسے مصلح ایک گروہ میں روسی مداخلت پر اپنے تحفظات کا اظہار کرتی ہے تو اسے یہ طعنہ دیا

کا ساتھ دینا چاہیے تھا۔ایک جلاوطن فنکار یہ سمجھتا ہے کہ اس کے ہم وطن بلاشرکت غیرے اسی کرب سے گزر رہے ہیں جس  گروہوں

 کرنا پڑتا ہے۔ہر کوئی اس صورت حال کا ذمہ دار کسی دوسرے کو ٹھہرا کر بری الذمہ ہونا سے وہ گزر رہا ہےتو اسے عموماَََندامت کا سامنا

چاہتا ہے۔وہ اپنی وجودی کیفیت کوکسی گہری تہہ میں چھپانا چاہتے ہیں۔جب کوئی کسی کو کریدنے کی کوشش کرتا ہےتو الزام اسی کے سر  

 آتا ہے۔

وہ ان کی ہزیمتیں تھیں اور وہ لعن   "تنہا جو چیز انھیں ایک دوسرے سے منسلک کئے ہوئے تھی 

طعن جس سے وہ ایک دوسرے کو نوازتے تھے۔"

(۲۰ )

 

اسے فرانز کی ضرورت ہے۔اسے اس کی ضرورت اس کی گفتگوؤں،وفاداری،محبت اور احساس سب سے بڑھ  ایسے عالم میں

کے ہے۔ان حالات میں وہ صرف پناہ کی تلاش میں ہے۔اس کی زندگی میں صرف ایک بار یہ لمحہ آتا ہے جب وہ ایک عام اور کمزور عورت 

ب ہوگئی کہ مجھے جانے نہ دینا،مجھے مضبوطی سے تھامے رہنا،مجھے اپنا کھلونا بنا لو،اپنا غلام بنا  کی طرح "اس سے یہ کہنے کی خواہش سے مغلو

لو،دل مضبوط رکھو!لیکن یہ وہ الفاظ تھے جو وہ کہہ نہیں سکتی تھی۔"

(۲۱)

یہ وہ کیفیت ہے جو فرانز نہیں سمجھ سکت۔اس کے گمان میں عورت 

کو آدرش نہیں بلکہ انسان سے قائم کیا گیا جسمانی تعلق ہی روحانی کو ایک ایسے شخص کی ضرورت ہے جو انسان   تعلق بھی ہوتا ہے۔سبینا 

ایک  اس سے نابلد ہے۔دونوں کردار مزاجاَََ  توماش سمجھ چکا ہے لیکن فرانز  جو  وہ فرق ہے  پر ہو۔یہ  انسانی سطح  عام  کا رشتہ  سمجھے۔اس 

ہے  کے حق میں اور مظلومین کے حق میں ریلیاں ،جلسے جلوسوں اور احتجاجوں  دوسرے کے الٹ ہیں۔فرانز مفتوحین ،محکومین،مہاجرین

ہے۔احتجاجی مزاج فرانسیسی دوست اس کے غیر احتجاجی رویے پر حیرت کا اظہار کرتے ہیں۔فرانز اور سبینا کا تعلق ،مختلف  جبکہ سبینا نہیں

 ہمیشہ حائل رہتی ہے۔وہ اس کے جسم کو تو قبول کرتا ہے لیکن وہ دنیاؤں سے ہے۔یہی وجہ ہے دوستی کے باوجود ان کے درمیان ایک خلیج
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کا تعلق ویانا سے تھا جبکہ وہ خود سوئس  تک آئی ہے اس سے ناواقف ہے۔فرانز کا باپ فرانسیسی تھا جبکہ ماں جس کیفیت سے گزر کر یہاں

شہری ہے۔فرانس ،روس کی طرح سامراج کا نمائندہ ہے۔ایک فرانسیسی جب احتجاج کرے گا تو اس احتجاج میں یکجہتی تو ضرور ہو گی لیکن 

آتی ہے۔طاقتور اقوام کے شہریوں کی نکالی گئی احتجاجی ریلیاں بھی طاقت کی نمائندہ   تہی ہوگا جو ایک مفتوح کے حصے میں  وہ مزاحمت سے

ہی ہوتی ہیں۔وہ درحقیقت مفتوح یا مظلوم عوام کے حق میں نہیں بلکہ اپنی ہی حکومت کی پالیسیوں کے خلاف احتجاج کررہے ہوتے ہیں  

سبینا جیسے لوگوں کااحتجاج ہی ان کی جلاوطنی ہوتا  باقاعدہ اجازت دی گئی ہوتی ہے۔اس کے مقابلے میں انھیں اور اس پر امن احتجاج کی  

ہے۔یہی وجہ ہے کہ سبینا پر حیران ہونے والا اس کی ذہنی اور وجودی حالت کا ادراک کر ہی نہیں سکت۔وہ ایک پروفیسر ہے ۔اس کا ملک 

 ی ا ئی دیکھائی دیتا ہے۔"وہ جب بھی اس سے اپنے ہم وطن کبھی مفتوع نہیں رہا۔اس کے نزدیک سبینا 
ج
ل

 

سی

 کا ملک ،شہر ،اس کا ماضی بہت نا

س،پابندی لگائی ہوئی کتابیں،ممنوعہ نمائشیں،اور اس   دوستوں

 

ی ن
 مفل
پ ت

کا ذکر کرتی ،تو فرانز کو جیل،جوروستم،دشمن کے ٹینک،ترک وطن،

 ی ا  کا ملا جلا احساس جگا دیتے۔"
ج
ل

 

سی

میں رشک اورنا

(۲۲)

سبینا نے جو کھویا ہے وہ اس کے دوست ،اس کا نجی ماضی اور اس کی بھری پری زندگی 

ہے۔اس پر بات کرنے بجائے،اسے محسوس کرنے کی بجائے اس کا دھیان اور ہی طرح کے معاملات کی طرف رہتاہے۔اس کے نزدیک 

موضوعات پہ بات کرتا ہے۔جب وہ کہتا ہے کہ   قت انھیں اس کا ملک نوآبادیت کا بہترین موضوع تھا۔وہ سبینا سے سبینا کی بجائے ہمہ و

الفاظ سے بھرے قبرستانوں اس کے ملک میں زیادہ نہیں تحقیق کی حیثیت  دور    سے  اور  اس سے کچھ  اس سے متاثر ہونے کی بجائے  تو 

 ی ا ئی لگتا ہے۔فرانز نے مظلو  میں سے لفظ ہوجاتی ہے۔اسے فرانز کے جملوں
ج
ل

 

سی

مین کے قبرستان نہیں دیکھے جبکہ قبرستان ہی شیریں اور نا

 ی ا ئی تھے،سبینا  تک آئی ہے۔کسی بھی انسانی تعلق میں وہ انھیں جھیل کر یہاں
ج
ل

 

سی

ہم خود کو دریاف کرتے ہیں۔وہ لفظ جو فرانز کے لیے نا

اور ہڈیوں کا بدصورت ملبہ نظر آتے۔" کے لیے بدصورت تھےدوسری طرف" فرانز کو قبرستان پتھروں 

(۲۳)

سبینا   زندوں کی دنیا میں

کے لیے کوئی جگہ نہیں۔اس کی تنہائی مزید گہری ہوتی چلی جاتی ہے۔فرانز توماش سے جسمانی طور پر زیادہ مضبوط اور جاذب نظر ہے۔بطور 

 ناول کے عاشق وہ عالی ظرف ہے لیکن سبینا کے نزدیک اس کی یہ طاقت عشقیہ زندگی کے لیے ویسے ہی ناموزوں ہے جیسے اس کے الفاظ۔

ی د یز کے حوالےسے دنیا کو متخالف اشیا کے جوڑوں  شروع میں

 

ی ن
م
تقسیم کرتا ہے لیکن محبت کےمعاملے میں یہ اضدادی  میں کنڈیرا پار

وہ  بادی النظر میں منفی لگتی ہے لیکن فرانز کے ساتھ موازنہ کرتے ہوئے  والی حرکت  جوڑے کوئی حیثیت نہیں رکھتے۔توماش کی ہیٹ 

دیتی ہےحالانکہ گفتگو اور برتاؤ میں بظاہروہ زیادہ لطیف اور مثبت دکھائی دیتا ہے۔اس کے مقابلے میں توماش اپنی بے    توماش کو اس پر ترجیح

کی وجہ سے اگرچہ ثقالت کا مارا ہوا ہے لیکن انسانی تعلق کے حوالے سے وہ بہت واضح اور فیصلہ کن رویہ اختیار کرتا ہے۔وہ عورت  وفائیوں

خواب دکھاتا   کر اسے عزت دیتا ہے،اپنے برابر سمجھتا ہے۔کسی تعلق کی نہ تشہیر کرتا ہے اور نہ کسی عورت کو کوئیکو ایک مکمل وجود سمجھ

وہ  کہ  ہے  ہوتا  کا مطلب  اظہار  کے  طاقت  اپنی  سامنے  کے  عورت  کاکسی  ہے۔مرد  نام  دوسرا  کا  رازداری  نزدیک محبت  کے  ہے۔اس 

کو اس کا محافظ گردانتا ہے۔ایک موقع پر وہ زور دے کر اسے عورت کہتا ہے ۔گویا وہ صنفی امتیاز   اسےکمزور ہونے کا یقین دلاتا ہے اور خود

کے درمیان فاتح اور مفتوح والا رشتہ ہے۔توماش کی طرح سبینا کے نزدیک محبت ایک نجی معاملہ ہے  پر گہری لکیر کھینچ رہا ہے۔ان دونوں

سمجھتا ہے کہ چوری چھپے تعلق بنانے سے بہتر ہے کہ اس کا اعلان کیا جائے۔وہ سبینا کی نظر    جبکہ پڑھا لکھا اور صداقت کا پرچارک فرانزیہ
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 کا مطلب ایسے ہی ہے جیسے کوئی کسی کو سب نےہیرو بننے کے لیے اپنی بیوی کے سامنےاپنے تعلق کا راز فاش کر دیتا ہے۔راز فاش ہو  میں

کے سامنے ننگا کردے۔بالکل ویسے ہی جیسے تیریزا کی ماں سب کے سامنے اس کے ساتھ ایسا سلوک کرتی رہی ہے۔فرانز کا یہ رویہ اس کے 

پڑے گا جس میں اسے ذرا  لیے نہایت حیران کن اور اذیت ناک ہے۔وہ سوچتی ہے کہ اب"خواہی نہ خواہی اسے ایسی عورت کا رقیب بننا  

ازدواجی بستر میں اس کشادہ  گا،اور  یا  برابر بھی دلچسپی نہیں تھی۔فرانز طلاق مانگے  دور  و ناکس  وہ مری کلود کی جگہ لے لے گی۔ہر کس 

وہ ان سب کے سامنے ناٹک رچانے پر مجبور ہوجائے گی؛سبینا ہونے کی بجائے ،اسے سبینا کا قریبی فاصلے سے اس عمل کاارتقا دیکھے گااور 

ڈرامائی روپ دھارن کرنا ہوگا۔

(۲۴)

اپنا سارا بوجھ سبینا کے   اپنا سارا بوجھ ہلکا کرلیتا ہے لیکن وہ نہیں جانتا کہ اس نے  فرانز راز فاش کرکے 

ا کے کردار جب اپنے ہم جولیوں  کندھوں وہ اکتاہٹ کا شکار ہوجاتے ہیں۔ہم  پر ڈال دیا ہے۔کنڈیر  تو  کی ذات کی تہہ میں اتر جاتے ہیں 

کے ارتقا میں بنیادی کردار ادا کرتا ہے۔کسی بھی قسم کی فیصلہ سازی کردار کو جمود کا شکار کر دیتی ہےیہی کچھ فرانز  آہنگی کا فقدان کرداروں 

کنڈیرا کہتا ہے"سبینا فرانز کے ساتھ جنسی تعلق بناتے ہوئے،ایک دم  ن کو ایک سوال کے جواب میں ساتھ کرتا ہے۔میک ایوسبینا کے

ا س کا محتاج  آیا جو  اس کی چھاتیوں سےایک پلے کی طرح چمٹا ہوا ہے۔وہ اسے ایک حیوان نظر  وہ  اس بات سے آشنا ہوتی ہے کہ  سے 

کو تکدر میں سبینا  پہلو  یہ  کا  ذات  کی  اس  ایک نظر میںمبتلا ہے۔اور  دیتا ہے۔وہ  کر  جاتی     پہنچ  کی حقیقت تک  فرانز کے تعلق  اپنےاور 

ہے۔"

(۲۵)

اظہار کرتی ہے جیسے  کا  بات پہ مسرت  اس  کا سوچ ہی نہیں سکت۔عام طورپر عورت  حریص مرد عورت کے بدن سے آگے 

پر اپنانے کا ،توماش کے معاملے میں کرتی ہے کہ کوئی مرد اسے مکمل طور  ں   تیریزا 
 
من

اس کے الٹ ہے ۔وہ لمحوں ہا ہے۔سبینا  فیصلہ کرر 

زندگی کو جیتی ہے۔وہ کسی بھی قسم کے احساس کے احسان کا بوجھ برداشت نہیں کر سکتی۔فرانز کی آدرشی،ایمانداری اور وفاداری یہی اس 

نہ سوچ ایسے مرد کا تصور کر ہی نہیں سکتی جو اسے کا سب سے بڑا مسئلہ ہے۔ایسا مردمحافظ تو بن سکت ہے ،دوست یا محبوب نہیں۔سبینا کی باغی 

خود سے باندھ کے رکھے۔وہ ہربات اور ہر عمل سبینا کو متاثر کرنے کے لیے کرتا ہے۔کنڈیرا کے سب سے بڑے مترجم مائیکل وڈز کا کہنا 

وفاداری سے متاثر ہوگی۔وہ گرانڈ مارچ بھی ہے کہ فرانز عجب واہموںکا  اسیر ہے،جو وفاداری پر یقین رکھتا ہے،جو سوچتا ہے کہ سبینا اس کی  

۔محض سبینا کی خوشنو دی کے لیے کرتا ہے

(۲۶)

قرار دیتا ہے۔کچ کی دریاف اور اس کے انطباق  (Kitsch)یہی وہ رویہ ہے جسے کنڈیرا کچ

کے حوالے سے سبینا ہی کے دماغ میں سوال اٹھتے ہیں اور وہی اس کا مشاہدہ کرتی ہے۔پچھلے صفحات میں توماش کے حوالے سے ہم اس کی  

سوال کی صورت میں جنم لیتا ہے۔وہ آئنے کے سامنے برہنہ کھڑی ہے اور  یہ میں رائے کا ذکرکرچکے۔سبینا کے دماغ میں عین رومانی لمحوں

دیکھ  توماش اسےرفع حاجت کرتے  اور  اسی عالم میں ٹوائلٹ میں جا بیٹھے  وہ  اگر  کہ  یہ خیال کرہت انگیزی کی طرف لے جاتا ہے  اسے 

کرتا یا صریحاَََانکار  ذکر نہیں  ر پر موجود ہے لیکن انسان یا تو اس کارہاہوتو کیا ہو؟انسانی وجود میں ہر اس شے کا انکاریا پردہ پوشی جو حقیقی طو

کرتا ہےجیسے انسانی وجود سے خارج ہونے والی گیس پر شرمندگی ،انسان یہ سمجھتا ہے کہ اس سے اس کے جمالیاتی تصور کودھچکا لگے گا۔اس  

میں  کو   کیفیت انسانی  وجود  ہےجو  کردیتا  خارج  چیز  وہ  ہر  باہر  سے  حدود  اپنی  ہے۔"کچ  دیتا  نام  کا  کچ  قبول  وہ  ناقابل  پر  طور  بنیادی 

ہو۔"

(۲۷)

،کون سی ایسی باتیں ہیں راسخ کہ کیا چھپانا چاہیے  بارے میں یہ تصور  اپنے ہی وجودکے متعلق کچھ چیزوں کے  کا  جو    یعنی انسان 

وہ اسٹالن کے بیٹے کی قید  یا اعمال ہیں جو اشرافیہ کے نزدیک اعلی ہیں یا وہ انھیں اعلی گردانتے ہیں جیسے اخلاق باختہ ہیں،یا کون سی ایسی باتیں
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کا ذکر کرتا ہے۔وہاں وہ اپنے فضلے کو عام قیدیوں سے بہتر تصور کرتا اور یہ احساس دلانے پر کہ وہ اب عام قیدی ہے اور اس کی نجاست 

اس توہین پر وہ خود کش کا ارتکاب کر لیتا ہے۔چیزیں صحیح یا غلط نہیں ہوتیں ،اس کا فیصلہ بااختیار اور طاقتور طبقہ   ،  ہے سے برتر نہیں باقیوں

مرانہ کرتا ہے۔ناقابل قبول عمل یا شے کو کیسے قابل قبول اور مقدس قرار دینا ہے اس کا فیصلہ انفرادی اور اجتماعی سطح پر کچھ نادیدہ اور آ

وہ  اختلاف کی بنیادی وجہ ہی یہ ہے کہ   قوتیں کرتی ہیں۔سبیناکی اشتراکیوں اور ان کے خلاف احتجاجی مظاہرہ کرنے والوں  مزاج کی حامل

جمالیاتی خول پہنا کر عوام کے سامنے پیش کرتے ہیں۔نظریات کے کریہہ پن کو قابل قبول بنانے کے لیے جو ہتھکنڈے استعمال  انھیں 

ناکامی جمالیاتی  اس کی  وجہ ہے کہ  جو کوخود آرٹ کے طور پر پیش کرتا ہے،یہی  آرٹ ہے  وہ کچ ہے۔کچ درحقیقت غیر  کیے جاتے ہیں 

دونوں ہے۔سطح اوراخلاقی  ہوتی  پر   

(۲۸)

ہے۔نامختتم  مجبور  پر  اپنانے  فرد جنھیں  کا  عہد  ہیں۔جدید  رویے  انسانی  مراد  سے  آرٹ  یہاں 

اور پھر اس کا بار بار دہراؤدرحقیقت سوال اٹھانے کی صلاحیت کو سلب کر لیتا  جھوٹ،فریب،حقیقت کے متوازی گھڑا ہوا تصور حقیقت 

کا نا دھار لیتا ہے۔آمرانہ مزاج کے حامل ہے،کچ ہے۔آمریت کسی اجتماعی مظہر  روپ  اجتماعی  جو  نام ہے  کا  انفرادی رویے  م نہیں بلکہ 

انسان کے پاس ہر سوال کا جواب پہلے سے موجود ہوتا ہے۔وہ فیصلہ پہلے کرتا ہے اور اس کا اطلاق بعد میں کرنے کی کوشش کرتا ہے۔"کچ 

اور سوالوں  کی آمرانہ کائنات میں وہ    یا جاتاہے۔نتیجتاًکو خارج کرد سارے جواب پیشگی دے دئے جاتے ہیں  ،آمرانہ کچ کا سچا حریف 

شخص ہے جو سوال کرتا ہے۔سوال چاقو کی طرح ہے جو اسٹیج کے پردے کو چاک کرکے پیچھے جو کچھ ہے اس کا منظر دکھاتا ہے۔۔۔سطح پر  

ایک قابل فہم دروغ اور زیر سطح جھانکتا ہوا ناقابل فہم سچ۔

(۲۹)

یہ وہ رویہ ہے جو انسان کی شناخت کا اپنی مرضی سے تعین کرتا ہے۔لوگ 

تمام عمر کچ کو سچائی سمجھ کراس کی حفاظت کرتے ہوئے گزار دیتے ہیں۔یہ ایک مقدس ہالے کی طرح اپنے حصار میں رکھتا ہے۔کسی بھی 

شائبہ ہونے کے باوجود اس کے زیر اثر زندگی گزارتے چلے جاناکچ کی بدترین صورت  بیرونی یا اندرونی نظریے سے وابستگی اور اس کے خلا کا

وہ آمرانہ رویوں تو  ادراک جب کبھی کسی کو ہوجاتا ہے  کے لیے بہت بڑا چیلنج بن جاتا ہے۔عہد جدید کا انسان کچ  ہے۔کچ کی حقیقت کا 

کو مفر نہیں  اسے ہر جگہ پاتے ہیں،  کےساتھ جیتاہے۔کسی  کا لازمی جز بن چکا ہے۔ آپ    میں،  ریستورانوں  ہے۔کچ ہماری جدیدثقاف 

دیواروں   میں، بینکوں کی  دفتر  کے  ساز  دندان  تک  ،یہاں  پر  بورڈوں  کرتا   اشتہاری  استقبال  ہوئے  مسکراتے  لب  زیر  کا  پ  آ  سے 

ہے۔

(۳۰ )

اور سبینا غیر کچ کی علامت ہے۔فرانز اس سے محبت کرتا ہوا دکھا اس ناول میں پر امریکی  فرانز کچ  ئی دینا چاہتا ہے۔وہ کمبوڈیا 

اور  امریکی  اس میں  کا حصہ ہے  احتجاج کرتا ہوا نظر آئے۔وہ جس گروہ  وہ  اس لیے بنتا ہے تاکہ  کا حصہ  احتجاجی گروہ  بمباری کےخلاف 

 دنیا جو حقیقی دنیا پر میں رہنے کامقابلہ ہے۔یہ درحقیقت دکھاوے کی جن کے درمیان محض کیمروں کے پیچھے چھپی نظروں  فرانسیسی ہیں

پر غالب آچکی ہے۔دوسروں  کہتا  مکمل طور  "انسان سوچتا ہے،خدا ہنستا ہے"میں  کا مقصد ہے۔خود کنڈیرا  رویے  اس  ہی  کرنا  خوش  کو 

لوگوں ان  چاہتے   ہے"کچ  کرنا  خوش  پر  ہر قیمت  ہیں،اور  چاہتے  کرنا  خوش  کو  اکثریت  کی  لوگوں  جو  ہے  کرتا  نشاندہی  کی  رویے  کے 

"ہیں

(۳۱)

مرنا  کرنا چاہتا ہے۔سبینا آگے ہی آگے بڑھتا رہنے والا کردار ہے۔وہ امریکہ میںسبینا کے لیےاور سبینا کے سامنےیہی کام فرانز  

اڑا دیا جائے۔یہ فضا ایک آزاد اور طاقتور ملک کی ہے۔وہ کم از کم مر کر   چاہتی ہے اور یہ وصیت کرتی ہے کہ اس کے جسم کو جلا کر ہوا میں
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 کے ہی آزاد ملک کی فضاؤں میں رہنا چاہتی ہے۔سبینا لطیف محبت اور ملکیت کا بوجھ نہ سہار سکی۔آزادی کی زندگی پرمحبت کی مہر اسے ہمیشہ 

 لیے قید کردیتی۔

توماش اور تیریزا مراجعت کا فیصلہ کرتے ہیں۔ توماش جس کے بارے میں اس کی رائے تھی کہ وہ کچ کی   اس کے مقابلے میں 

ھد انی میں
 
ج

عفریت ثابت ہوگا۔محبت کے سامنے ڈھیر ہوجاتا ہے۔وہ تیریز ا کے لیے کامیاب زندگی تج دیتا ہےا ور اس کے پیچھے پراگ  را

 میں بنیادی نوعیت کا فرق ہے۔تیریز ا توماش کو چھوڑ کر پراگ واپس آتی ہے جبکہ توماش تیریزا کی خاطر کی مراجعت آجاتا ہے۔ان دونوں

کرپاتے۔وکی ایڈمز کا یہ کہنا   سب کچھ چھوڑ چھاڑ کر واپسی کی راہ لیتا ہے۔باوقار نوکری اور سماجی رتبہ بھی اسے اپنا فیصلہ بدلنے پر مجبور نہیں

ان کرداروں  کو رد کرتا ہے،اس کے کے مقا بجا کہ  ابدی مراجعت کے تصور  صد میں سے ایک فیصلہ سازی ہے،کنڈیرا جب نطشے کے 

سیکھتے،یہ وجہ ہے کہ ان کے فیصلے اور اعمال ان کے لیے کسی بھی قسم کے بھاری پن کا سبب  کردار بار بار ہونے والے واقعات سے کچھ نہیں

بنتے۔ نہیں

(۳۲)

پر کسی قسم کی الجھن   لیکن توماش کا امتیاز یہ ہے کہ وہ فیصلوں یوں تو اس ناول کے سبھی کردار فیصلے کرتے دکھائی دیتے ہیں

اور نہ ہی اسے کوئی پچھتاوا ہوتا ہے۔درحقیقت توماش ہی اس ناول کا وہ کردار ہے جو نطشے کی ابدی بازگشت کو چیلنج کرتا  کا شکار نہیں ہوتا 

تسکین کی خاطر کیے گئے فیصلوں پر ہمیشہ مطمئن رہتا ہے۔تیریزا سے اس کی ملاقات، اس سے   بر وقت فیصلہ سازی اور وجودی   ہے۔وہ اپنی

فل شادی کافیصلہ، جنسی عمل اورمحبت کے درمیان تفریق کا ادراک اور پھر باقی عمر تیریزا کا احساس ،وہ لمحہ بھر کو بھی اس ذمہ داری سے غا 

کا سامنا کرنا پڑتا ہے۔تیریز ا کی اذیت ناکی  کی وجہ سے نت نئی اذیتوں ر خفیہ والوںکوایک دوسرے او ہوتا۔پراگ واپسی پر دونوں نہیں

ہیں۔وہ ایک ایسے شخص سے برسر پیکار ہے جس کے نزدیک محبت ،وفاداری،احساس اور کسی بھی شخص  کی بنیادی وجہ توماش کی بے وفائیاں

کے ساتھ قائم کیے گئے جسمانی تعلق کو تیریزا سے بے وفائی سمجھتا ہی    کے ساتھ لمحاتی جنسی عمل دومتضاد مظاہر ہیں۔وہ کسی بھی عورت

کی بو آتی ہے جو اس کے لیے محض بو اور پھر حسد   اور بدن سے ہمیشہ دوسری عورتوں تیریزا کو اس کے بالوں نہیں۔اس کے مقابلے میں

وہ "آئینے کے سامنے سحرزدہ کھڑی رہی دیکھتی رہی جیسے یہ اس کے لیے اجنبی  ،جسم کو یوںکی وجہ سے ناقابل برداشت ہے۔ایک روز 

ہو،اجنبی لیکن جواس کے باوجود صرف اسی کے لیے مقرر کیا گیا ہو،کسی اور کے لیے نہیں۔اسے اس جسم سے کراہت محسوس ہوئی۔ اس 

مایوس کو  تیریزا  نے  جسم  سکے۔اس  بنا  جسم  واحد  کا  زندگی  کی  توماش  اسے  جو  تھی  کمی  کی  قدرت  اس  میں  دیا    جسم  فریب  اسے  تھا،  کیا 

تھا۔

(۳۳)

والوں وہ خفیہ  وجہ سے  اذیت ناک مظہر ہے۔اپنی بنائی گئی تصاویر کی  کےریڈار میں   محبت کے معاملے میں رقابت سب سے 

اس کا پیچھا کرتے ہیں وہ جگہ جگہ اسے فریب دیتے ہوئے  توما ش سے ہٹ جاتا ہے۔ آجاتی ہے۔  کا دھیان کچھ وقت کے لیے  اس  وہ   تو 

پناہ لیتی ہے۔ان کا گمان ہے کہ وہ نہایت چالاکی سے ا س کے گرد جال بن رہے ہیں   رقابت کے مقابلے میں اس کمتر درجے کی اذیت میں

لیکن وہ نہیں جانتے کہ تیریزا اپنی پیچیدہ ذہنی صورت حال سے کچھ وقت کے لیے بچنے کی خاطر انھیں ایسا کرنے دے رہی ہے۔اس کے 

وہ توماش کے سامنے مرنے کیاندر جب بغاوت سر اٹھا تو  وہ اس کی خواہش کا احترام کرتے ہوئے  نے لگتی ہے  خواہش کا اظہار کرتی ہے 

کو ہلاک کیا جاتا ہے۔وہاں آخری خواہش کے طو رپر موت کے انتخاب کے  موت کے خواہش مندوں  اسے پیٹرن ہل بھیج دیتا ہے جہاں

دیتی ہے ۔یعنی وہ اذیت کی اس سطح کو نہیں پہنچی جہاں انسان موت کو ہنسی خوشی گلے لگا لیتا   بارے میں سوال ہوتا ہے تووہ مرنے سے انکار کر
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ہے۔وہ واپس آکر خفیہ والے انجینئر سے جنسی تعلق قائم کرتی ہے۔وہ اس عمل میں ویسا ہی بے نیازی کا مظاہرہ کرتی ہےجیسے "خندہ اور  

ا  کرتی ہے۔اسےاپنے جسم سے اس وجہ سے نفرت ہے کہ وہ توماش کو دوسری عورتوں

 

 ی
من

 

ت

کی طرف جانے سے   فراموشی کی کتاب "میں 

انجینئر کے ساتھ اس عمل کے دوران اپنی دور کھڑی روح کا بوجھ ،اپنے جسم پر اتنا محسوس کرتی ہے کہ انجینئرکے پایا۔وہ   نہیں روک کیوں

 

 

 ی
من

 

ت

ا   منہ پر تھوک دیتی ہے۔وہ اس نتیجے پر پہنچ چکی ہے کہ تو ماش کے علاوہ اس کا کوئی نہیں۔شوہر سے وفاداری کے معاملے میں وہ بالکل 

ہی   وفاداری  ان جیسی ہے۔کیونکہ  ایسی کیفیت سے کبھی نکلنا نہیں چاہتا بلکہ  کا شکار ہوتا ہے۔انسان  اذیت  انسان  وجہ سے  کی  ہے جس 

جوسکرائب ہے  وہی  بالکل  حال  کا  ہے۔اس  ملتی  اسے تسکین  درمیان  کے  سرابوں  اور  ڈرامے"پہلی محبت"کی (Scribe)واہموں  کے 

کے جال میں پھنس  کا ہے  بقول کریکے گورجس کی زندگی کچ کے لیے وقف ہے۔ایمی لین واہموں(Emmeline)مرکزی کردارایمی لین

چکی ہے؛اس کےپاس ان فریبوں کو بطور فریب دیکھنے کے لیےمناسب فاصلہ نہیں ہے۔وہ اپنی شناخت سے بھاگتی ہے جو اس کی روز مرہ 

زندگی کو بے لطف کیے ہوئے ہے۔

(۳۴)

جو توماش کے  کی اسیر ہے۔اسے خوابوں میں عورتیں دکھائی دیتی ہیں تیریزا بھی انھی واہموں

 کوئی فرق بھی ہوسکت ہے۔ زیادہ قریب ہیں۔وہ توماش کے اس تصور کو سمجھنے سے نابلد ہے کہ جنسی تعلق اور محبت میں

کی نگرانی کی طرف منتقل ہوتی ہے تو وہ لامحالہ ایک دوسرے کے قریب آتے   اسی دوران جب ان کی نجی زندگی خفیہ والوں 

اور اپنی مستقل مزاجی کی وجہ سےریاست کے نظروں  میں ضرور آجاتے ہیں۔اپنی نجی   ہیں۔کنڈیرا کے کردار فیصلہ سازی ،صاف گوئی 

وہ کسی نہ کسی زندگیوں وجہ سے معاشرے میں نمایاںکے ساتھ ساتھ  اور سامراج سے بغاوت کی  ہوجاتے ہیں۔توماش   سطح پرریاست 

 گئے جرائم سے یہ کہہ کر بری الذمہ ہونے کی کوشش کرتے ہیں ایک ذہین سرجن ہےجو اشتراکیوں کی منافقت کا بڑا ناقد ہے۔وہ اپنے کیے

اشتراکیوں کو اپنی اندرونی پاکبازی کا چلا چلا کر دفاع کرتے ہوئے سنا تواپنے کہ یہ ان کی فاش غلطی تھی تو ایسے عالم میں "جب توماش نے  

ھا ری لا علمی کے نتیجے میں

م

 

ت

کے لیے گنوا بیٹھا ہے،اور تم چلا رہے ہو کہ تمھیں   یہ ملک اپنی آزادی گنوا بیٹھاہے،شاید صدیوں  آپ سے کہا،

ھا رے پاس دیکھنے 

م

 

ت

کوئی جرم محسوس نہیں ہوتا؟تم کیسے اپنے کیے دھرے کو برداشت نہیں کر سکتے؟تم پر دہشت کیوں طاری نہیں؟کیا 

پڑتا نکلنا  دور  کہیں  سے  س 
ی ن 
ھ

 

ت

اور  پڑتا  پھوڑنا  انھیں  ہوتیں،تو  آنکھیں  نہیں؟اگر  آنکھیں  لیے  ۔"کے 

(۳۵)

تمثیل  یہ  والی  ایڈیپس 

ں
 
من

وہ گھروں  اخباروں پر معمور ہے۔بیان  کی صفائیوں کیوںکی کھڑ چھپ جاتی ہے۔اسے نوکری سے ہاتھ دھونے پڑتے ہیں۔اب 

 بدلنے کے لیے اس پر بدترین دباؤ ڈالا جاتا ہے۔گویا کافکائی منظر نامہ تشکیل دیا جاچکا ہے۔یہاں تک کہ اس کے بیٹے کے ذریعے بھی اسے

اس   صورت حال میںلیکن توماش محبت کے سوا سارے فیصلے اپنے ہاتھ میں ہی رکھتا ہے۔اس بدترین ہوتی ہیں زچ کرنے کی کوششیں

وہ کھڑکیاں کے لیے تسکین کا سبب بنتے ہیں ،ان مکانوں کی عورتوں سے قائم کرتا ہے۔خفیہ والے  وہ جنسی تعلقات جو  دھوتے وقت 

 چھوڑتے تو وہ تیریزا کو ساتھ لے کر شہر ہمیشہ کے لیے چھوڑ دینے کا فیصلہ کرتا ہے۔توماش لمحہ موجود کو  بھی اس کی جان نہیں جب یہاں

ایسے قبول کرتا ہے جیسے گزرے ہوئے اور آنے والے لمحے کاکوئی وجود ہی نہ ہو۔وہ صرف ایک ہی بات سوچ کر مطمئن رہتا ہے کہ "یہ تو  

کو تبدیل کر دیتی۔اس کی   ہوتی جو اس کی وجودی کیفیت اور اس کے ارادوں  ہونا ہی تھا"۔اس کی طرف سے ایسی کوئی بھی مزاحمت نہیں

بھی اتار چڑھاؤ آئے،جتنی مشکلیں بھی آئیں اس کی شخصیت کو کثاف کے بوجھ تلے روندنے میں ناکام رہیں۔اس نے اپنے  زندگی میں جتنے
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سے  ایک ایسی دنیا خلق کی جس تک کسی غم یا الجھن کی رسائی نہیں تھی۔اس کی یہی خوبی ہے جو اسے ناول کے سبھی کرداروں  وجود میں

آنا چاہتا۔اسے خود پر یقین ہے وہ کسی کو یقین دلانا نہیں چاہتا کہ درحقیقت کیا  ممتاز کرتی ہے۔وہ محبت کرتا ہے،محبت کرتا ہوا نظر نہیں

 :کہتا ہے  محبت کا جو تصور قائم کیا اس پر ہمیشہ غیر مشروط طور پر قائم رہا ۔کنڈیرا اس کے بارے میںہے۔اس نے

"دماغ کا ایک خاص علاقہ ہوتا ہے جسے ہم شاعرانہ یاد کہہ سکتے ہیں جو ہر اس چیز کومحفوظ کر لیتا ہے 

جو ہمیں لبھاتی ہے یا ہم سے مس ہوتی ہے،جو ہماری زندگی کو خوبصورت بناتی ہے۔جب سے اس  

دماغ کے   اس کے  وہ  تھاکہ  رہا  یہ حق نہیں  کو  عورت  اس  کی تیریزا سے ملاقات ہوئی تھی کسی 

علاقے میں چھچھلتا سا اثر بھی چھوڑے"

(۳۶ )

 

صفائی،خفیہ  ی 

ک

کھڑکیوں ی 

ک

ہو،گھروں معاملہ  کا  لکھنے  ،جلاوطنی،کالم  سرجن  میں،بطور  حال  صورت  کی  طرح  ہر  توماش 

ہاتھوں والوں روسیوں کے  پر  ہو،پراگ  تیریزا سے محبت   استحصال  وہ  مرہم  کا  اور بے چینی  اضطراب  سماجی  ہو،ہر طرح کے  کا قبضہ 

نہیں اتر پایا۔وہ خواب میں ایک ایسی عورت  بعد ہوتا ہے کہ شاید وہ تیریزا کی روح میں ڈھونڈھتا ہے۔ایک احساس اسے کچھ زمانوں میں

عورت درحقیقت تیریزا ہے۔"وہ عورت جس کے بارے میں اس کا خیال کو دیکھتا ہے جسے نہ کبھی اس نے دیکھا اور نہ ہی ملاقات ہوئی۔یہ 

۔"جسے وہ جانتا تک نہ تھا  تھا کہ وہ اسے بے حد قریبی طور پر جانتا ہےایسی عورت نکل 

(۳۷ )

شہر سے دور قصباتی دنیا میں وہ ایک دوسرے کے 

کی ساتھی ہے۔ان کے تعلق کے ابتدائی دنوں سے اب تک وہ ان کے ساتھ ہے لیکن اب وہ بوڑھی  ساتھ ہیں۔کرے نن ان کی تنہائیوں

اکازیادہ وقت کرے نن کے ساتھ گزرتا   ہوچکی ہے۔وہ دونوں ایک دوسرے کے ساتھ ہیں ہے۔کرے لیکن فاصلہ برقرارہے۔تیریز 

ہوئی۔وہ ایک ہی طرح کا رول منہ میں دبائے کھاتی ہے جو ہر صبح   ی  نن ویسی ہی ہے جیسا تیریزا چاہتی ہے،وفادار اور ایک ہی جگہ پر ٹھہر 

دیاہوتا د وبشر ہوتا،تو یقیناَََزمانہ پہلے تیریزا سے کہہ  فر  رول منہ میں    ،دیکھو،میںاسے ملتا ہے۔"اگر کرے نن کتے کی بجائے  روز  روز 

بیٹھی  درگت چھپی  ساری  کی  انسان  میں  اسی  دے سکتیں؟اور  چیز نہیں  بجائے مجھے مختلف  کے  اس  تم  آگیاہوں۔کیا  عاجز  سے  دبانے 

رہ  خوش نہیں  انسان  لیے  بڑھتا ہے۔اسی  آگے  میں  کی شکل  صراط مستقیم  کرتا؛یہ  کی صورت حرکت نہیں  دائرے  وقت  ہے۔انسانی 

ر کی آرزو ہے۔سکت۔خوشی تکرا

(۳۸)

انسانی وقت صراط مستقیم میں آگے بڑھتا ہے۔توماش کی تیریزا سے محبت کرے نن کی طرح ہے وہ  

تیریزا کی طرف بار بار پلٹتا بھی ہےاور بطور انسان اس کا وقت دائرے کی صورت حرکت بھی نہیں کرتا۔وہ بیک وقت  ایک ہی وقت میں

 بھی کرتا ہے اور تیریزا کی طرف رجوع بھی کرتا ہے۔کرے نن ابدیت کی طر ف سفر کر چکی سو اب تیریزا نطشے کی ابدی بازگشت کی نفی 

 کے پاس توماش ہے جو کلیت میں اس کی جگہ لے چکاہے۔

پہلے تھا۔انسان قید   تھا جہاں انسانی رشتے ہر طرح کی صورت حال پر مقدم ہیں۔چیکوسلواکیہ، روسی قبضے کے بعد بھی وہیں 

اور پچھلے رشتے نبھائے گا بھی۔کنڈیرا کی بنائی گئی دنیا میں مرکزیت انسان کوہی   ہوتا ہے تو کبھی جلا وطن لیکن وہ نئے رشتے بنائے گا بھی 

۔وہ  باطن میں  حاصل رہتی ہے  رونما ہونے    انسانی  اور سامراجی صورت حال کے نتیجے میں  ،سماجی  دکھاتا  والی تبدیلیوںسیاسی  کی جھلک 

تیریزا کا  آگے بڑھتے ہیں۔فرانز اپنی فطرت میں کردار اپنے اپنے مزاج اور وجودی پس منظر کے تناظر میں ۔اس ناول کے چاروں ہے
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کے بطون  مماثل ہے لیکن وہ سبینا کے ساتھ رہا ہے جبکہ سبینا،توماش سے متاثر ہے لیکن وہ تیریزا کا شوہر ہے۔ہم آہنگی کا فقدان کرداروں 

اور کثاف لطاف ہے۔انسانی  اور بہت دور رہتے ہیں۔لطاف ،ثقالت ہے  کی دریاف کرتا ہے۔وہ بیک وقت ایک دوسرے کے ساتھ 

کھینچی جا سکتی۔ہر کردار کے پاس اپنے ہر عمل کی کوئی نہ کوئی توجیہہ ہے اور کنڈیرا انھی توجیہات کی بنیاد  ئی لکیر نہیںکے درمیان کو  رویوں

اور حاکم ریاستوں میں اور یہ خلیج وقت کی گزران کے  کی نفسیات میں بسنے والے کرداروں   پر ناول بنتا ہے۔غلام  بعد المشرقین ہوتا ہے 

ما ن نے کہا ہے کہ "دجود کی ناقابل برداشت لطاف"غلام ریاست ساتھ مزید گہری ہوتی
گ

 

 ی
ج

 چلی جاتی ہے۔کنڈیرا کے ہم وطن میلان 

محبت کی المناک تباہی کی تصویر کش ہے۔ میں

(۳۹)

ما ن کی رائے اپنی جگہ لیکن یہ ناول وجود کے میدان کارزار میں لطاف و کثاف کے  
گ

 

 ی
ج

 ہے۔  بیان کرتامحبت کی بقا کی داستان  درمیان رونما ہونے والے  رزمی  میں

 

 حوالہ جات حواشی و  

  آن میلان کنڈیرا ، جی کے ہال اینڈ کمپنی، نیویارک، ۔ ۱

 

 
 

ل ای
ی ک

 

ی ن

 و، مرتبہ، کر

 

ٰ
 
 ۲۹ء، ص ۱۹۹۹پیٹر ی

ی ہاوس ۲

ی لس  
ج

 ۵۵، ص بروم مال ۲۰۰۳پبلشرز، ۔ ہیرالڈ بلوم، مرتبہ،  میلان کنڈیرا، 

 ۴۳ص، ۲۰۱۳، کراچی، شہرزاد ۔میلان کنڈیرا،ناول کا فن ،مترجم محمد عمر میمن،۳

 ۱۳۳ء، ص ۱۹۸۸میلان کنڈیرا، دی آرٹ آف ناول، لنڈا اشر، گرو و پریس، نیویارک،  ۔۴

 ۱۷۔۱۶ص، ۲۰۲۴کراچی،  مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، ۔میلان کنڈیرا،۵

 ۱۸،ص۔ایضا ۶

 ۶۲ص،  ۲۰۱۱دہلی، ارشیہ پبلی کیشنز،، ۔خالد جاوید،میلان کنڈیرا۷

 ۱۱ص، ۲۰۲۴کراچی،  مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا، ۔۸

 ۲۱،ص ایضا  ۔۹

ی ہاوس۔ ۔ ۱۰

ی لس  
ج

 ۲۲، ص ۲۰۰۳پبلشرز، ۲ہیرالڈ بلوم، مرتبہ،  میلان کنڈیرا، بروم مال: 

 ۲۸ ص، ۲۰۲۴کراچی،  مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا، ۔۱۱

 پیچو وا، دی آرٹ آف میموری ان ایگزائیل:  ولادمیر نبوکو اینڈ میلان کنڈیرا، ساوتھرن ایلی نوائے یونیورسٹی پریس، کاربنڈیل، ص  ہنا ۔   ۱۲

۹۵ 

   ۳۸ص ، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا، ۔۱۳

 Compassionردی ہےاور اس پیراگراف میں  معنی سادہ  کے 
م
محمد  یہ ترجمہ کرنے سے معنی واضح بھی ہورہاہے لیکن نہ جانے کیوں ہ

 رہنے دیا ہے۔  عمرمیمن نے اس کا ترجمہ کرنے کی بجائے اسے جوں کا توں
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 ۸۰،ص ایضا  ۔۱۴

  آن میلان کنڈیرا ، جی کے ہال اینڈ کمپنی، نیویارک، ۔ ۱۵

 

 
 

ل ای
ی ک

 

ی ن

 و، مرتبہ، کر

 

ٰ
 
 ۶۷ء، ص ۱۹۹۹پیٹر ی

  ۹۲ص ، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا، ۔ ۱۶

 ۹۳ص،  ایضا  ۔ ۱۷

  آن میلان کنڈیرا ، جی کے ہال اینڈ کمپنی، نیویارک، ۔  ۱۸

 

 
 

ل ای
ی ک

 

ی ن

 و، مرتبہ، کر

 

ٰ
 
 ۱۸۷ء، ص۱۹۹۹پیٹر ی

 ۹۷ ص، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا،۔ ۱۹

 ۱۰۴،ص ایضا  ۔۲۰

 ۱۰۵،ص ایضا  ۔ ۲۱

 ۱۰۸،ص ایضا  ۔ ۲۲

 ۱۱۰۔ص ایضا  ۔ ۲۳

 ۱۲۲،ص ایضا  ۔۲۴

 ۳۰۶صء، ۲۰۰۹کراچی،  ج کی کتابیں،  ٓ،اپہلی جلد، مرتب،آج   اجمل کمال،مترجم ومیلان کنڈیرا بحوالہ: ۔ ۲۵

گ میلان کنڈیرا، ملٹی لینگول میٹرز لمیٹڈ، ٹورنٹو، ۲۶

 

ی

 

ی ن
شل

 

ب

ل ووڈز، ٹرا
ی 

 

ش
م

 ۱۱۵، ص ۲۰۰۶۔ 

 ۲۵۶ ص، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا،۔ ۲۷

 آف تھنکنگ، فورڈھم یونیورسٹی  پریس، نیویارک،  ۲۸

 

ٹ

 

می
ل

 

ی
 ، میلان کنڈیرا اینڈ دی اینٹائی 

 

ر
گ

 

ی
ھ

 

ت

  

  

 

 

گ ودھ ڈیواس

 

ی

 

 ش
من
ک

 ایم رتھ، 

 

ں

 ش
ن ج 

۔ 

 ۱۰۳، ص ۲۰۱۶

 ۲۶۲ ص، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا،۔ ۲۹

 ۱۶ٹامس کولکا، کچ اینڈ آرٹ،دی پنسلوانیا سٹیٹ یونیورسٹی پریس، پنسلوانیا، ص ۔ ۳۰

 کچ اور آرٹ کے تعلق اور اس کے مندرجات کو سمجھنے کے لیے یہ کتاب بہت اہمیت کی حامل ہے۔

 ۱۳۳ء، ص ۱۹۸۸میلان کنڈیرا، دی آرٹ آف ناول، لنڈا اشر، گرو و پریس، نیویارک، ۔ ۳۱

ی ہاوس۔ ۔ ۔ ۳۲

ی لس  
ج

 ۱۳۸، ص۲۰۰۳پبلشرز، ۲ہیرالڈ بلوم، مرتبہ،  میلان کنڈیرا، بروم مال: 

 ۱۴۵ ص، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا،۔ ۳۳

گ آف ماڈرن آرٹ، نارتھ ویسٹرن یونیورسٹی پریس، امیریکا، ۳۴

 

ی

 

ی ن
م
 ۸۰، ص ۱۹۶۸۔ کرسٹین ہیرس، دی 

 ۱۸۱ ص، ۲۰۲۴کراچی، مکتبہ دانیال، مترجم محمد عمرمیمن، وجود کی ناقابل برداشت لطاف، میلان کنڈیرا،۔ ۳۵

 ۲۱۳،ص ایضا  ۔۳۶

 ۲۴۶،ص ایضا  ۔۳۷
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 ۳۱۰،ص ایضا  ۔۳۸

  آن میلان کنڈیرا ، جی کے ہال اینڈ کمپنی، نیویارک، ۔ ۳۹

 

 
 

ل ای
ی ک

 

ی ن

 و، مرتبہ، کر

 

ٰ
 
 ۱۲۱ء، ص ۱۹۹۹پیٹر ی
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  اردو ادب برصغیر کی اجتماعی زندگی کا ایسا معتبر حوالہ ہے جو نہ صرف جمالیاتی اظہار کا ذریعہ رہا بلکہ سیاسی، سماجی اور فکری شعور 

 کی تشکیل میں بھی بنیادی کردار ادا کرتا ہے۔ برطانوی استعمار کے عہد میں ادب کے اندر دوہرا شعور نمایاں طور پر دکھائی دیتا ہے۔ ایک

نوآبادیاتی فکر کے اثرات، جدیدیت کی مرعوبیت اور مغربی اقدار کی طرف جھکاؤ نظر آتا ہے تو دوسری جانب اسی کے ردعمل میں    طرف 
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سطح مزاحمت، آزادی کی جستجو اور اپنی تہذیبی و قومی شناخت کی بازیافت کا عمل بھی شروع ہوتا ہے۔ استعمارنے محکوم اقوام کو فکری ولسانی  

 سنائی گشتپر بھی زیرِ اثر رکھنے کے لیے علمی اور ادبی ذرائع کو بطور ہتھیار استعمال کیا۔ جس کے نتیجے میں اردو ادب میں استعماری فکر کی باز

داستعمار کے بیانیے کو جنم دیتا ہے    رجحان  دینے لگی لیکن یہی  
َ
اور      ۔  آگے چل کر ر اقبال جیسے مفکرین کی فکری تحریک سے جڑ کر اکبر، حالی 

نو  اور شعرا نے نہ صرف  ادیبوں  دوسرے  ان کے علاوہ  آزادی کی جستجو کی طرف مائل کرتا ہے۔  اور  کو خودی، خوداعتمادی  محکوم ذہن 

 وسیلہ بن گیا سے  ایک ایسا تخلیقیآبادیاتی بیانیوں کو سمجھنے کی کوشش کی بلکہ اپنے فن کے ذریعے مقابلہ بھی کیا یہی وجہ ہے کہ اردو ادب 

اردو ادب محض تخلیقی اظہار نہیں اور فکری شناخت کو محفوظ رکھنے کی جدوجہد کی۔ اس طرح   بلکہ جس کے ذریعے استعمارزدہ نے اپنی تہذیبی ،لسانی 

داستعماریت  
َ
 کے بیانیوں کا تجزیاتی مطالعہ فراہم کرتا ہے جو برصغیر کی فکری و تہذیبی تاریخ کو سمجھنے کے لیے ناگزیر ہے۔ استعمار اور ر

استعمار اور ادب کے باہمی رشتے کو سمجھنے کے لیے سب سے پہلے یہ دیکھنا ضروری ہے کہ ادب صرف فنونِ لطیفہ کا حصہ نہیں  

فکری و تہذیبی شعور کا مظہر بھی ہوتا ہے۔ جب کوئی طاقتور قوم کمزور معاشرے پر تسلط قائم کرتی ہے تو اس کے اثرات   بلکہ معاشرے کی

اور ادبی اظہار کو بھی اپنی لپیٹ میں لے لیتے ہیں۔ برصغیر کے نوآبادیاتی دور میں  ، معاشرت صرف سیاسی و معاشی نہیں رہتے بلکہ زبان، فکر

یہی کچھ ہوا جہاں برطانوی اقتدار نے اردو ادب کو ایک ایسے سانچے میں ڈھالا کہ جس میں استعمار کے اثرات اور مقامی ردعمل دونوں نظر 

اردو ادب کے تخلیق کار دو بڑے رویوں کے ساتھ سامنے آئے۔ ایک وہ رویہ تھا جو نوآبادیاتی طاقتوں کے اثر کو آتے ہیں۔ اس ماحول میں  

اور دوسرا رویہ وہ جو اس فکری  لئے کوشاں تھے  قبول کر کے مسلمانوں کو جدید تعلیم، سائنسی فکر اور عقلی رویوں سے ہم آہنگ کرنے کے

 میں مصروف کار تھے۔ یلغار کے خلاف مزاحمت 

انیسویں اور بیسویں صدی میں برصغیر کا ادبی منظنامہ اس بات کا گواہ ہے کہ استعمار کے سیاسی تسلط نے صرف معیشت اور  

اور   بدلانوآبادیاتی نظام نے  معاشرتی ڈھانچوں کو    ۔  مرتب کئ فکری اور تہذیبی اثرات    نے اردو ادب پر  سیاست کو  متاثر نہیں کیا بلکہ اس  

 ادبی تخلیقات کو بھی ایک نئے تناظر سے  تر تیب دیا گیا ۔  جس کے رد عمل میں اردو کے شاعروں، ناول نگاروں اور افسانہ نویسوں نے اپنی 

  تحریروں میں استعماریت کے خلاف مزاحمت اور مقامی شناخت کی بازیافت کا بیانیہ تشکیل دیا  اور یہی وجہ ہے کہ استعماریت کے زیرِ سایہ 

بار بار سامنے آتے رہے اور انہوں نے  اردو ادب میں تہذیبی اور شناخت کے بحران جیسے موضوعات   تصادم، استعمار کے خلاف ردِعمل 

استعمار کے فکری پہلو کو سمجھنے کے لیے مغربی ناقدین اور مفکرین کی خدمات نہایت اہم اس لئے   اردو ادب کو ایک نئی فکری سمت عطا کی۔

زم 

ن
ٹ
ن

 

اوری ایڈورڈ سعید کی  کو نئی معنویت دی۔  اور شناخت جیسے پہلوؤں  اور مابعد نوآبادیات نے طاقت، ثقافت، زبان  ہیں۔نوآبادیات 

 ایڈورڈ سعید لکھتے ہیں:  اس حقیقت کو عیاں کرتی ہے ۔ (Orientalism Theory)تھیوری 

خواہش اور ارادہ سے   یکا  ؤپھیلا  یہو توضع ہے۔ ...    یحتشر  فرق کی  ئیجغرافیا  یکا  "شرق شناسی

ا  عبارت ہے جو صرف اظہار کا محتاج نہیں  بھی اس کا مقصد  ف دنیا  یکبلکہ 

 

ت

ن

خ
م

اور بیشتر    کو سمجھنا 

اس پر تسلط قائم کرنا"  صورتوں میں

(۱)
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ا  ئیخطوں کا جغرافیا  مشرقی  شناسی  شرق  کے بارے میں    مشرق  میں اس کا دائرہ کار  ہے جس    حکمت عملی  یسیا  یکمطالعہ اور 

  تعبی   مشرق کو اپنی یعنی    ہوتا ہے۔  ہخاص مقصد پوشید  یکا  رہتا بلکہ اس کے پس منظ میں  صرف معلومات فراہم کرنے تک محدود نہیں

جانب دار  کا غیر  دنیا   مشرقی  عمل کہا جا سکتا ہے جس میں  یسا ا  یک کو ا  لاکر اس پر اثر انداز ہونا ہے۔ اس طرح شرق شناسی  مطابق قابو میں   کے

 وضاحت نہیں  فرق کی ئیجغرافیا یا صرف ثقافت  یہجاتا ہے۔   یکھاد اور مفادات کے تناظر میں تیا طاقت، نظر بجائے اسے اپنی کی جائزہ لینے

ا  کرتی یہ تناظر اردو ادب کے مطالعے میں خاص اہمیت رکھتا ہے جہاں   ہے۔  کر لیتی  رصورت اختیا  کی  حکمتِ عملی  ی اور فکر  سیسیا  یکبلکہ 

  کی جھلک نمایاں نظر آتی ہے۔ عملانیسویں صدی کے ادیبوں کی تحریروں میں استعماریت کے بیانیے اور اس کے رد 

 (Mimicry)تقلیدی رویہ ،   (Hybridity)تہذیبی اختلاط  تصورات کے  (Homi k. Bhabha)بھابھاکے  ہومی 

نوآبادیاتی تعلق کو صرف طاقت کا یک طرفہ اظہار نہیں مانتیں بلکہ اسے ایک تہذیبی مکالمہ اور                   (Ambivalence)اور دو جذبیت  

ارادی طور پر استعمار کی بنیادوں کو متزلزل کرتے ہیں  ثقافت آمیزش بھی سمجھتی ہیں۔ استعمارزدہ غالب ثقافت کی تقلید کرتے ہوئے غیر 

اور مغربی شناخت کے ملاپ سے ایک نیا ثقافت ڈھانچہ ابھرتا کیونکہ شناخت جامد نہیں بلکہ مسلسل  بدلتی رہتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ مقامی 

کے    (Subaltern Theory)کی سبالٹرن تھیوری   (Gyatri Chakravorty Spivak)ہے۔ دوسری جانب گائتری اسپواک 

 سوال اٹھاتی ہے کہ محکوم اور پسماندہ طبقات اپنی کہانی یہ     (Can the Subaltern Speak)حوالے سے ان کی مشہور تنقیدی کتاب    

یہ حق بھی ان سے چھین کر دوسروں کے ہاتھوں میں دے دیا گیا ہے۔ اس طرح یہ تھیوریز اس نکتے پر  یا     خود بیان کرنے کے قابل ہیں

  متفق ہیں کہ نوآبادیاتی بیانیہ محض جبر نہیں بلکہ ایک پیچیدہ اور متحرک عمل ہے جس میں مقامی آواز کو دبانے کے ساتھ ساتھ نئی شناختی

 صورتیں بھی ابھرتی ہیں۔

 

ن

ن

ن

ی ن
ف

ز  (Frantz Fanon)اسی فکری تسلسل میں فرانز 

ن

 

ئ ن

اس   (Decolonialism Theory)تھیوری م  کی ڈی کالوی

ل بات پر زور دیتی ہے کہ آزادی محض سیاسی نہیں بلکہ ذہنی اور نفسیاتی سطح پر بھی ضروری ہے تاکہ محکوم اقوام اپنی کھوئی ہوئی شناخت بحا

سککر سکیں۔ اسی  
م

 

مت

ایک نظریہ رداستعماریت ہے ۔ یہ  نظریہ مقامی زبان، ثقافت اور روایات کے احیاء کو سامراجی اثرات   نظریہ سے 

د ر فرین     (Dependency Theory)کے متبادل کے طور پر پیش کرتا ہے۔ انحصاری نظریہ  

ن

 ی
ن ج 
 Andre Gunder)ایندرے 

Frank) و ہنرک کارڈوسو 

ٹ ن

 

ن

پہلو کو اجاگر کرتا ہے کہ  نے پیش کیا ۔ یہ استعمار کے اس  (Fernando Henrique Cardoso)اور فرن

او دیا جس نے انہیں ترقی یافتہ ممالک پر انحصار کرنے پر مجبور کیا۔ ایک  کو ایک ایسے معاشی جال میں جکڑ  ر استعمار نے ترقی پذیر ممالک 

  موہانٹے     (Postcolonial Feminist Theories)کی تھیوری  نظریہ  مابعد نوآبادیاتی نسوانیت

ٹ

 ی د
لن

ٹ

ٹ
 Chandra )ہے جسے چندرا 

Talpade Mohanty)      مغربی نسوانیت پر تنقید کرتی ہے اور کہتی ہے کہ عورتوں کے مسائل کو ان کے اور دیگر مفکرین نے دیا ۔ یہ

ے می، ثقافت اور طبقاتی تناظر میں سمجھنا ضروری ہے کیونکہ یہ دوہری غلامی کا شکار ہیں۔  یہ تمام نظریات ردِاستعماریت کے تصور سے جڑ مقا

نوآبادیاتی  تمام  نظریات  یہ  ناگزیر سمجھتا ہے۔   کو بھی  خودمختاری  اور تہذیبی  ثقافت  آزادی نہیں بلکہ فکری،  جو صرف سیاسی  ہوئے ہیں 

ایڈورڈ سعید نے اپنی شہرہ آفاق کتاب شرق شناسی ڈھا اور فکری آزادی کے لیے ایک مضبوط بنیاد فراہم کرتے ہیں۔   نچوں کے خاتمے 
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(Orientalism)  وہ اپنی برتری قائم رکھ سکے۔ واضح کیا کہ مشرق کو مغرب نے ہمیشہ ایک "غیر" کے طور پر پیش کیا تاکہ   میں یہ 

 ایڈورڈ سعید لکھتے ہیں:

 طاقت نے )جیسا  اور تمدنی  یبرتر  علمی،پالیسی  تییانوآباد  ،طاقت  سی سیا  ملک کی  بڑے مغربی  کسی"

پر اثر انداز    پالیسی   موجودہ دور میں  یا (  تمطالعہ )تقابل لسانیا  کہ مروجہ علوم ازقسم زبانوں کا تقابل 

کر سکتے اور   نہیں " کیاوہ "  یا کرتے ہیں  نقطہ نظر کہ "ہم" کیا یہطاقت کا  تمدن کی یاہونے والے علوم 

"(اور کرتے ہیں کہ "ہم" سمجھتے ہیں سمجھ سکتے جیسا نہیں کیا

(۲ )

 

علوم   یداور جد  ت۔ انہوں نے تقابلِ لسانیایابنا  رکو ہتھیا  ی برتر   یبی اور تہذ   کے ساتھ علمی  پالیسی  تییاطاقتوں نے نوآباد   مغربی 

کو اپنی  یعے کے ذر  اور اسے پسماندہ ظاہر کیا  مشرق  کو ترقی  ۔ اس عمل میںنظر سے پرکھا  کو    )استعمار(  فتہیا  "ہم"  اور عقل مند جبکہ "وہ" 

اور ناقص فہم اپنی  گیا  کیا  کر پیش   بنا  ) استعمارزدہ(  کمزور  ادیبوں کی   جا سکے۔  یاکو جائز ٹھہرا   حکمرانی  تاکہ  جب ہم انیسویں صدی کے مسلم 

کا جائزہ لیتے ہیں   اور ان کے ردعمل میں مقامی کوششیں واضح دکھائی دیتی ہیں۔ دوسری جانب    تو     تحریروں  نوآبادیاتی بیانیے کے اثرات 

سی ایل انس لکھتے  طرفہ اظہار نہیں بلکہ یہ  "تہذیبی مکالمے" اور "ثقافت آمیزش" کا عمل تھا۔ اس بارے    استعماریت  صرف طاقت کا یک 

 :ہیں

"Like Said and Spivak, Bhabha celebrates the ‘hybridity’ of 

postcolonial cultures. " 

تہذیبی" موجود  میں  ثقافتوں  مابعدنوآبادیاتی  بھی  بھابھا  اور  اسپواک   ،  آمیزش سعید 

(Hybridity) کو خراجِ تحسین پیش کرتے ہیں۔" 

(۳ )

 

اردو ادب میں یہ رجحان اس وقت زیادہ نمایاں ہوتا ہے جب ہم انگریزی ادبی اثرات اور مقامی مزاحمتی رویوں کے امتزاج کا  

بھابھا دونوں کے نظریات اردو ادب کو سمجھنے کے لیے ایک تنقیدی بنیاد فراہم کرتے   کے    جائزہ لیتے ہیں۔ اس طرح ایڈورڈ سعید اور ہومی

سیاسی نہیں بلکہ تہذیبی اور فکری کشمکش کے طور پر بھی دیکھ سکتے ہیں۔  برطانوی استعمار نے اردو   صرف ہیں جس کے ذریعے ہم استعماریت کو 

 تعلیم کے نفاذ نے اردو زبان کو نئی 
ِ
 زبان و ادب میں وہ تغیرات پیدا کیے جو اس سے قبل اردو روایت میں موجود نہیں تھے۔ انگریزی نظام

ر ادب کو نئے سانچوں میں ڈھالا۔ اس دور میں اردو ناول، افسانہ، ڈرامہ اور مضمون جیسی اصناف متعارف ہوئیں اور فکری جہات عطا کیں او

کلاسکی ۔  نئے رخ پر ڈالا    کو    جلد ہی انہوں نے مقبولیت حاصل کی۔ اس کے علاوہ انگریزی نظام تعلیم اور یورپی فکری سانچوں نے اردو ادب  

میں بھی نمایاں تبدیلیاں آئیں۔ جنہوں نے ادب کو حقیقت نگاری اور معاشرتی تنقید کی سمت لے جانے  نثری روایت کے ساتھ ساتھ شعر

میں مدد دی ۔ نوآبادیاتی پس منظ نے ادبی تخلیقات کو نئے سوالات سے ہمکنار کیا تاہم اس کے ساتھ  مزاحمت کا رجحان بھی پروان چڑھتا 

  یہ تھی کہ اس نے اردو زبان اور اس کی ادبی اصناف پر گہرے اثرات مرتب کیے۔گیا۔  نوآبادیاتی دور کی ایک بڑی خصوصیت
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اور یہ احساس پیدا ہوا کہ استعماریت کو صرف سیاسی تسلط   اردو ادب میں رداستعماریت کا شعور مزید گہرا ہوا  آزادی کے بعد 

اور   ناولوں  اپنے  ادیبوں نے  کا بھی تجزیہ کرنا ضروری ہے۔ بڑے بڑے  اثرات  اور لسانی  اس کے فکری، ثقافت  تک دیکھنا کافی نہیں بلکہ 

نوآبا ذریعے  کی افسانوں کے  تاریخی شعور  اور  زوال  بحران، تہذیبی  کا  کی تحریروں میں شناخت  ان  کیا۔  بیان  کو  نتائج  ورثے کے  دیاتی 

نمایاں  رہے۔ رداستعماریت نے اردو کے تخلیق کاروں کو یہ شعور دیا کہ مقامی تاریخ اور زبان کو نئی معنویت کے   موضوعات  بازیافت جیسے  

ی تسلط کا اصل جواب ہے۔ اردو ادب میں رداستعماری بیانیہ صرف نوآبادیاتی ذہنیت کو بے نقاب کرنے ساتھ پیش کرنا ہی استعمار کے فکر

تک محدود نہیں بلکہ یہ ایک مثبت عمل بھی ہے جس کے ذریعے ادیبوں نے اپنی تہذیبی و ادبی شناخت کو ازسرِ نو مرتب کیا اور اس مطالعے 

ی سفر مزاحمت، خود آگاہی اور آزادی کی جستجو پر مبنی ہے۔ استعماریت نے اگر ذہنی غلامی سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ اردو ادب کا فکر

 پیدا کی تو رداستعماریت نے اس غلامی کے خلاف بیداری اور مزاحمت کو ممکن بنایا۔ اس پہلو نے اردو ادب کو ایک جمالیاتی روایت کے ساتھ 

 ں کو آزادی، خودداری اور ثقافت بازیافت کا پیغام دیتی ہے۔ایک فکری اور سیاسی جدوجہد سے جوڑا جو محکوم ذہنو

بیسویں صدی کے وسط میں جب استعماری ڈھانچے ٹوٹنے لگے تو رداستعماریت بطور ایک فکری و تنقیدی تحریک سامنے آئی۔  

 لکھتے ہیں: اس کا مقصد صرف سیاسی آزادی کا اعلان نہیں بلکہ ذہنی اور تہذیبی بالادستی سے نجات بھی تھا۔ 

ن

ن

ن

ی ن
ف

 فرانز 

اسلوب دست بدست جد وجہد کا اظہار کرتا ہے اور اس ضرورت کو ظاہر کرتا ہے کہ انسان   یہ"  

لئے ہوئے ہے۔"  ذات کے اس حصے سے آزاد ہوتا ہے جو اپنے اندر انحطاط کے بیچ خود اپنی

 (۴)

 

  طاقت کے ساتھ اپنی   ونی انسان کو بیر  ۔ اس جدوجہد میںتھی  جبر بھی  تیاور نفسیا  بلکہ ذہنی  نہیں   سیصرف سیا  غلامی  تییانوآباد

ہے جب فرد اپنے دل و دماغ کو   تب مکمل ہوتی  ی مقابلہ کرنا پڑتا ہے۔ اصل آزاد  سے بھی  ی غلامانہ سوچ اور احساسِ کمت   ،ی کمزور   اندرونی

اپنی  ادسے آز  شکست خوردگی اور  اپنی    و طاقت بحال کرے۔  ی خود اعتماد  کرے  اور آخر کار  کا رویہ آہستہ آہستہ پنپنے  لگا  یہ رداستعماریت 

 منزل کی طرف گامزن ہوا۔

اردو ادب کے ارتقائی سفر میں ایک فیصلہ کن موڑ کی حیثیت رکھتی   ء  1857 کی جنگِ آزادی برصغیر کی تاریخ ہی نہیں بلکہ 

 کے بعد مسلمانوں کو سیاسی، سماجی اور تہذیبی سطح پر شدید زوال کا سامنا کرنا پڑا۔ انگریز حکمرانوں نے بغاوت کی تمام 

ن

ترذمہ ہے۔ اس سانح

کر انہیں اقتدار سے محروم کرنے کے ساتھ  معاشی طور پر کمزور کیا اور تعلیمی میدان میں ان کی ترقی کو دانستہ طور پر داری مسلمانوں پر ڈال  

۔ جس کے نتیجے میں  گیا  دیا  کو پس منظ میں دھکیل  اور مقامی تہذیب  اردو  کر  دے  قرار  برتر  کو  اقدار  اور مغربی  زبان  انگریزی  روکا۔ 

اردو ادب محض تخلیقی اظہار تک محدود نہ رہا بلکہ مسلمانوں کے اندر ایک ذہنی  اور فکری انتشار پیدا ہوا۔ یہی وہ حالات تھے جن میں   خلا 

نے   ردِعمل تھیں جنہوں  کا  بحران  اسی  و تعلیمی تحریکیں  ادبی  کی  بعد  اور  لگا۔ سرسید تحریک  کرنے  ادا  کردار  اصلاحی  اور  رہنمائی  فکری 

یبی اور سماجی شعور کی طرف متوجہ کیا۔ آزادی کے بعد اردو ادب نے مزید ترقی کرتے ہوئے رداستعماری مسلمانوں کو ایک نئے فکری، تہذ 

بھی    بیانیہ اختیار کیا جو صرف سیاسی آزادی کے حصول تک محدود نہیں تھا بلکہ نوآبادیاتی ورثے کے دیرپا  لسانی، فکری اور تہذیبی اثرات پر 

ر کو محض سیاسی غلبے کے طور پر دیکھنے کی بجائے اس کے نفسیاتی، تہذیبی اور لسانی پہلوؤں کو بے نقاب تنقیدی نگاہ رکھتا تھا۔ جس نے استعما
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اردو ادب نے مقامی شناخت کی بازیافت،  کیا جس سے ادب احتجاج کا ذریعہ نہ رہا بلکہ ایک نئے فکری تناظر میں ڈھل گیا۔ اس مرحلے پر 

بنایا جس کے باعث وہ نہ صرف تنقیدی قوت سے ہمکنار ہوا بلکہ عالمی سطح پر بھی مابعد  ہدف تاریخی شعور کی تجدید اور ثقافت احیاء کو اپنا بنیادی 

ادب کو محض جمالیاتی اظہار کی1857نوآبادیاتی مطالعات میں ایک اہم حوالہ بن گیا۔ اس طرح   اردو  ادبی رجحانات نے   ء کے بعد کے 

 بجائے اصلاحی، فکری اور تہذیبی بیداری کا ایک مؤثر ذریعہ بنا دیا۔

انیسویں صدی کے سیاسی و سماجی حالات نے برصغیر کے مسلمانوں کو ایک بڑے بحران سے دوچار کیا۔ ان حالات میں سر سید 

احمد خان نے یہ موقف اختیار کیا کہ انگریزوں کی مخالفت کی بجائے ان کے ساتھ تعاون مسلمانوں کے لیے زیادہ سودمند ثابت ہوگا۔ ان کا 

کی واحد راہ جدید تعلیم، سائنسی رویہ اور انگریزی زبان میں مہارت حاصل کرنے میں پوشیدہ ہے۔ انہوں نے اپنے   خیال تھا کہ قوم کی ترقی

کے ذریعے مسلمانوں میں اخلاقی اعتدال، مذہبی رواداری اور سماجی اصلاح کا پیغام عام کیا۔ اس کے ساتھ ہی  "تہذیب الاخلاق"رسالے  

 بغاوتِ  "اپنی مشہور تصنیف  
ِ
ء میں مسلمان بحیثیت  1857میں انہوں نے انگریزوں کو یہ باور کرانے کی کوشش کی کہ بغاوت   "ہنداسباب

قوم کسی منظم انداز میں شریک نہیں تھے۔ بظاہر یہ طرزِ فکر استعمار سے مصالحت کی نشاندہی کرتی ہے مگر درحقیقت اس کے پسِ پشت 

سر سید کی اصلاحی تحریک نے اردو ادب   انہیں ترقی کی راہ پر گامزن کرنا تھا۔مقصد مسلمانوں کو برطانوی حکومت کی سختیوں سے بچانا اور  

اس بات کا  اور عقلی رویہ نمایاں ہے جو  ان کی تحریروں میں مغربی سائنسی طرزِ استدلال  دیا۔  کو فروغ  اور حقیقت پسندی  میں مقصدیت 

ات کے تحت پروان چڑھا۔ بعد ازاں اسی سوچ کو عملی بنیاد فراہم کرنے  ثبوت ہے کہ اردو نثر میں منطق، دلیل اور سماجی شعور مغربی اثر 

کے لیے انہوں نے علی گڑھ تحریک کی بنیاد رکھی۔ اس تحریک نے مسلمانوں کو جدید علوم کی طرف راغب کیا تاکہ وہ نوآبادیاتی نظام کے 

کا یہ یقین تھا کہ اقتدار کو چیلنج کرنا ناممکن ہے اس لیے مسلمانوں کے لیے چیلنجز کا بہتر طور پر سامنا کر سکیں۔ سر سید احمد خان   برطانوی 

 ضروری ہے کہ وہ نئے سیاسی و سماجی حالات کے ساتھ خود کو ہم آہنگ کریں۔ وہ قدامت پرستی اور روایتی جمود کو مسلمانوں کی زبوں حالی کا

اور سائنسی ادب، جدید تعلیم  و  زبان  انگریزی  وہ  اسی لیے  پر  سبب سمجھتے تھے۔  ان کی پالیسی  داعی بنے۔اگرچہ   فکر کے سب سے بڑے 

 ناقدین نے اعتراض کیا کہ یہ رویہ نوآبادیاتی تسلط کو مزید تقویت دیتا ہے مگر اس حقیقت سے انکار ممکن نہیں کہ سرسید کی فکر نے برصغیر 

تعلیمی بیداری پیدا کی بلکہ اردو ادب کو بھی حقیقت کی مسلم اشرافیہ کو ایک نئی سمت عطا کی۔ علی گڑھ تحریک نے نہ صرف مسلمانوں میں  

 پسندی، مقصدیت اور جدیدیت کے نئے رجحانات سے روشناس کرایا۔ 

نذیر احمد اردو ناول نگاری کے بانیوں میں شمار ہوتے ہیں جنہوں نے اپنے عہد کے سماجی اور اخلاقی مسائل کو نہایت عمدگی   ڈپٹی 

خاص طور پر متوسط طبقے کی اصلاح اور گھریلو زندگی کے  "ابن الوقت "اور   "توبۃ النصوح" ,"مراۃ العروس "سے  بیان کیا۔ ان کے ناول  

کو   اور معاشرتی سانچوں  اقدار  ان کی تحریروں میں یہ حقیقت نمایاں ہوتی ہے کہ نوآبادیاتی دور میں مغربی  نظام کو موضوع بناتے ہیں۔ 

نذیر احمد کے کردار اس نئے نوآبادیاتی معاشرتی ڈھانچے میں اپنی جگہ بنانے کی جستجو   ڈپٹی  اپنائے بغیر ترقی کا تصور ممکن نہیں سمجھا جاتا تھا۔  

 اسی جدوجہد کے دوران اپنی تہذیبی اور دینی شناخت کے بحران کا شکار بھی ہو جاتے ہیں۔ ان ناولوں میں یہ پہلو واضح ہے  کرتے ہیں لیکن 
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اثر ڈالا۔   اور معاشی سطح پر بلکہ فکری و سماجی سطح پر بھی گہرا  نذیر احمد نے اصلاحِ معاشرہ کو پیش کرتے   ڈپٹی  کہ استعمار نے نہ صرف سیاسی 

ہوئے یہ دکھایا کہ نوآبادیاتی اثرات کے باوجود روایت اور اخلاقیات کی پاسداری کو کس طرح زندہ رکھا جا سکتا ہے۔ 

 

و جزرِ اسلام"    آفاق نظم مسدس" مد 
ٔ
اردو ادب میں اصلاحی رجحانات کے نمایاں نمائندہ الطاف حسین حالی ہیں جن کی شہرہ

 مسلم سماج کے زوال اور اس کے اسباب کی نہایت مؤثر انداز میں نمائندگی  کرتی ہے۔ اس نظم میں حالی نے مسلمانوں کی پسماندگی کا تقابل 

اور علمی ترقی  کی  کہ مسلم مغرب  کیا  اجاگر  کو  اس حقیقت  بطور نمونہ پیش کرتے ہوئے  کو  اقدار  و  علوم  اور مغربی  کیا  ساتھ  برتری کے   

معاشرے کی بقا جدید تعلیم اور فکری بیداری میں مضمر ہے۔  حالی کی تحریروں میں ایک پہلو یہ بھی نمایاں ہے کہ جدیدیت کے حصول کی 

ماضی کی عظمت کا نوحہ ملتا   اث سے فاصلہ اختیار کرتے جا رہے ہیں۔ اس نظم میں جہاں مسلمانوں کےجدوجہد میں مسلمان اپنی تہذیبی میر

اس طرح وہیں ایک واضح پیغام یہ بھی دیا گیا ہے کہ اخلاقی اصلاح، علمی ترقی اور عصری شعور کو اپنائے بغیر قوم کی بحالی ممکن نہیں۔  تو    ہے  

 حالی کی اصلاحی فکر براہِ راست نوآبادیاتی فکری و تہذیبی اثرات سے مرتبت دکھائی دیتی ہے۔

شبلی نعمانی بھی برصغیر کے مسلمانوں کی فکری اور تہذیبی بیداری کے نمایاں ترجمان تھے۔ حالی اور شبلی دونوں کی تنقید اس  

رجحان کی آئینہ دار ہے جو برصغیر کے زوال پذیر مسلم معاشرے کو علمی و اخلاقی پسماندگی سے نکالنے کے مقصد سے پروان چڑھا۔ شبلی کی 

 پسندی، حقیقت نگاری اور اخلاقی اصلاح پر خاص زور ملتا ہے۔ شبلی کی تصنیف" المامون"  میں عباسی دور کے علمی و تحریروں میں عقلیت

اری فکری ارتقاء کو بطور نمونہ پیش کیا گیا ہے۔ اس کتاب میں وہ یہ واضح کرتے ہیں کہ مسلمانوں کی ترقی ہمیشہ علم، تحقیق اور تہذیبی بید

ر جب یہ عناصر کمزور پڑے تو زوال نے گھیر لیا۔ اسی طرح "سیرۃ النعمان "میں شبلی نے امام ابو حنیفہ کی شخصیت اور  کے ساتھ  منضبط ہے او

فکر کو اجاگر کرتے ہوئے یہ باور کرایا کہ مسلمانوں کی فکری و تہذیبی زندگی کی اصل طاقت ان کے علمی ورثے اور اجتہادی فکر میں مضمر 

 بھی نمایاں ہے کہ شبلی نے مسلمانوں کو جدید تعلیم اور مغربی علوم اپنانے کی ضرورت پر تو زور دیا  لیکن ساتھ ہے۔ ان تخلیقات میں یہ پہلو

 ہی اس خطرے کی نشاندہی بھی کی کہ اگر قوم نے اپنی تہذیبی اور فکری بنیادوں سے انحراف  کیا تو اس کا وجود مزید کمزور ہو جائے گا۔ شبلی 

دیاتی دباؤ کے تناظر میں جدیدیت کی طرف مائل  اور دوسری طرف اپنی تہذیبی میراث کے تحفظ کی علامت ہے ۔  کی فکر ایک طرف نوآبا

اردو شاعری میں مرثیہ اور شہر آشوب استعمار ۔امتزاج ان کی تنقید اور اصلاحی تحریروں کو اردو ادب میں ایک خاص مقام عطا کرتا ہے  یہی 

بلکہ ظلم و جبر، اقتدار اور سامراجی تسلط کے  ایک مذہبی حادثہ نہیں  جو کہ اور ردِ استعماریت کے  گہرے استعارے  ہیں۔ مرثیہ میں واقعۂ کربلا  

خلاف روحانی و اخلاقی مزاحمت کی علامت ہے۔ میر انیس کے ہاں حسینؑ کی قربانی حق، انصاف اور انسانی وقار کی جدوجہد کے طور پر نظر 

 علامتی زبان ہے جس نے برطانوی آتی ہے جو ہر دور کے استعمار کے خلاف ایک اخلاقی بیداری کا سرچشمہ بنتی ہے۔ مرثیہ اس مزاحمت کی

کے بیچ بقا اور مزاحمت کا شعری اظہار   استعمار کے دور میں قوم کو شعور، حوصلہ اور امید عطا کی۔شہر آشوب تہذیبی زوال اور معاشی محرومی

 ہے۔ یہ صنف شکست و تباہی کے منظنامے میں بھی شعور و امید کے استعاروں کو زندہ رکھتی ہے۔ مابعد نوآبادیاتی تناظر میں مرثیہ اور شہر

یا جذباتی اصناف نہیں ان میں فن   آشوب صرف فنی  اخلاقی استقامت کے نمائندہ بیانیے ہیں۔  اور  اجتماعی شناخت  بلکہ فکری مزاحمت، 

جہ غمگساری نہیں بلکہ ایک ایسا شعوری احتجاج ہے جو انسان کو استعمار کی ذہنی و مادی غلامی سے نجات اور اپنی خودی کی بازیافت کی طرف متو
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شہر آشوب زوال کے اندھیرے میں امید اور بقا کا چراغ روشن اور    کرتا ہے۔ مرثیہ ظلم کے مقابل حق کی ابدی فتح کا استعارہ بن جاتا ہے 

کرتا ہے۔ دونوں اصناف اردو شاعری میں استعمار کے خلاف فکری مزاحمت، تہذیبی خودی اور منصفانہ دنیا کے خواب کا روشن تمثیلی اظہار 

 لکھتے ہیں : ظلم کے خلاف مزاحمت اور اخلاقی استعمار شکن استعارہمیر انیس   ہیں۔

ہے یزید  مرگِ  میں  اصل  حسین   قتلِ 

بعد  کے  کربلا  ہر  ہے  ہوتا  زندہ  اسلام 

(۵ )

 

 یہ شعر استعمار کے خلاف اخلاقی و روحانی مزاحمت کا استعارہ ہے جو حق و باطل کی دائمی جدوجہد کو علامتی سطح پر ظاہر کرتا ہے۔میر انیس کا  

گزرا ہو  کام  کہ  سمجھا  یہ  تو  کٹا  سر   جو 

بلا   و  کرب  دشتِ  تھا  رکتا  نہ  خون  یہ  مگر 

( ۶)میں

 

 جو استعمار مخالف شعور سے جڑا ہوا ہے۔   یہ شعر قربانی کے تسلسل اور ظلم کے خلاف دائمی احتجاج کی علامت ہےمیر انیس کا 

الہ  اور  اکبر  و فکری طنز ہے جس میں شاعر نے ہندوستان کے مذہبی، ثقافت  پر گہری سیاسی  استعمار  رباعی برطانوی  کی  آبادی 

معاشی استحصال کو نمایاں کیا ہے۔ انہوں نے اس حقیقت کو آشکار کیا کہ سامراج نے ہندوستان کو اپنی تجارت اور طاقت کے ایک مرکز  

اب یہ صرف یورپ   رہا۔    رام و لچھمن کا وطن  ہی    نہ    اور     میں بتاتے ہیں کہ یہ سرزمین نہ دارالاسلام رہیمیں بدل دیا ہے۔ اکبر طنزیہ پیرائے

اور مادی سطح پر غلام بنانے کا   ہنر  کا گودام بن چکی ہے۔ اس علامتی اظہار میں استعمار کی وہ ذہنیت بے نقاب ہوتی ہے جو قوموں کو روحانی 

ان کے نزدیک نوآبادیاتی غلبہ صرف زمینوں کا نہیں بلکہ ذہنوں  ۔طنز وقتی سیاست نہیں بلکہ فکری بیداری کا استعارہ ہےرکھتی ہے۔ اکبر کا 

 کا قبضہ ہے جو ہندوستانی شناخت کے زوال کی اصل بنیاد بنا۔ ان کی شاعری اردو ادب میں استعمار اور ردِ استعمار کے درمیان فکری مزاحمت 

جس میں بیداریِ شعور، قومی خودداری اور تہذیبی وقار کا گہرا احساس جھلکتا ہے۔ وہ مغربی تہذیب کی اندھی تقلید     کی ایک مؤثر آواز ہے

 لکھتے ہیں:  آبادی  کے خلاف شعوری احتجاج کرتے ہیں اور برصغیر کے انسان کو اپنی فکری خودی کی بازیافت کی دعوت دیتے ہیں۔ اکبرالہ 

ہند  ہے  الاسلام  دار  کہ  غلط  بات   یہ 

ہند ہے  رامؔ  و  لچھمنؔ  ملک  کہ  جھوٹ   یہ 

انگل  خواہ  خیر  و  مطیع  ہیں  سب   ہم 

ہند  ہے  گودام  ایک  بس  لیے  کے  یورپ 

(۷ ) 

 ان کا ایک اور شعر ہے: 

بدنام،  ہیں  جاتے  ہو  تو  ہیں  کرتے  بھی  آہ   ہم 

ہوتا نہیں  چرچا  تو  ہیں  کرتے  بھی  قتل  وہ 

(۸ )

 

 : اسی طرح ان کا مشہور شعر 

ساتھ، کے  حکام  ہیں  کھاتے  ڈنر  میں  غم  کے   قوم 



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
93 

ساتھ  کے  آرام  مگر  ہے  بہت  کو  لیڈر  رنج 

(۹ ) 

اور مقامی منافقت دونوں پر طنز ہے۔ اس میں اکبر نے ان نام نہاد قومی رہنماؤں پر تنقید کی ہے جو استعماری   استعماری نظام 

 نظام کے ساتھ مفاہمت اختیار کر لیتے ہیں۔

اقبال کی شاعری استعمار کے خلاف اردو ادب میں فکری مزاحمت کی سب سے بلیغ اور مؤثر آواز کے طور پر ابھرتی ہے۔ ان  

سیاسی آزادی کی جدوجہد تک محدود نہیں بلکہ ایک ہمہ جہت فکری، روحانی اور تہذیبی بیداری کی صورت   صرف  کے ہاں مزاحمت کا تصور  

کو بنیاد بنایا جو فرد کو اس کی باطنی قوت، "تصورِ خودی    "میں سامنے آتا ہے۔ اقبال نے محکوم اقوام کے دل و دماغ کو بیدار کرنے کے لیے 

فطری صلاحیتوں اور اجتماعی ذمہ داری کا شعور عطا کرتا ہے۔ ان کے نزدیک استعمار نے مسلمانوں کو صرف سیاسی محکومی تک محدود نہیں 

لف بیانیے کو نئی جہت دیتا ہے۔ جس کی سب رکھا بلکہ انہیں فکری، تہذیبی اور روحانی سطح پر بھی کمزور کر دیا ہے۔ اقبال کا پیغام استعمار مخا

 سے بڑی مثال علامہ اقبال کی شاعری ہے۔ انہوں نے نہ صرف مغربی تہذیبی بالادستی پر تنقید کی بلکہ ایک متبادل فکری بیانیہ بھی دیا جس 

میں کلاسیکی اور جدید عناصر کا ایک ایسا   میں خودی، آزادی اور دینی و تہذیبی شعور کی بازیافت کو مرکزی مقام حاصل تھا۔ اس لئے اردو ادب 

 وہ لکھتے ہیں:  امتزاج سامنے آیا جو آج تک اس کی فکری جہتوں میں محسوس کیا جاتا ہے۔

کلام شریعت،  تصوف،   تمدن، 

تمام!  پجاری  کے  عجم   بتانِ 

گئی کھو  میں  خرافات   حقیقت 

کھو   میں  روایات  امت  گئییہ 

(۱۰ ) 

اقبال اس شعر میں سامراج کی اصل چال کو بے نقاب کرتے ہیں کہ اس نے مسلمانوں کو محض ظاہری روایتوں اور جمود میں  

و رواج کا بت بنا لیا۔ اس طرح وہ اپنی اصل روح اور    رسم  بجائے    بنانے کی  الجھا دیا ہے۔ امت نے تمدن، تصوف، شریعت اور کلام کو مقصد  

سامراج کی سب سے بڑی کامیابی یہی ہے کہ اس نے مسلمانوں کو اندر سے مفلوج کر کے ان کے اندر بیداری، ہیں۔    عملی قوت کھو بیٹھے

ایک  بہترین مظہر ٹھہری جس  نے کی شاعری   اقبال  اپنی تقدیر سمجھنے لگیں لیکن   ہی  کو  وہ غلامی  دیا تاکہ  کر  کا جذبہ ختم  اور عمل   خودی 

 وہ لکھتے ہیں:    خلاف بغاوت اور خودی کی بازیافت کا نعرہ بلند کیا گیا۔ استعماریت کے زیر اثر ذہنی غلامی کے

ہے نہیں  دکان  بستی  کی  خدا  والو!  رہنے  کے  مغرب   دیار 

عیا کم  زر  اب  وہ  ہو  رہے  سمجھ  تم  جسے  ہوگا  رکھرا 

(۱۱ )

 

اقبال اس شعر میں مغربی تہذیب اور استعمار پر کڑی تنقید کرتے ہیں۔ سب سے پہلے وہ سرمایہ دارانہ نظام کی حقیقت کھولتے 

ں نے ہیں کہ جس میں تعلیم، صحت اور انسانی محنت تک کو منڈی کا مال بنا دیا گیا ہے۔ پھر وہ استعمار کی طرف اشارہ کرتے ہیں کہ مغربی طاقتو

 "کھرا سونا" سمجھتے ہوئے صدیوں تک نوآبادیات قائم کر کے اس خطے کو لوٹا اور دوسری اقوام پر اپنی برتری قائم رکھی۔ وہ  اپنی تہذیب کو 

فیصلے تو کرتے ہیں مگر ان کے پس    بڑے بڑے   عالمی سیاست کی حقیقت بیان کرتے ہیں کہ بڑی طاقتیں اور عالمی ادارے انسانیت کے نام پر 
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اور معیشت کا کھیل کھیلا   اسے     منظ میں صرف طاقت  اور استعمال کیا    اپنے مفادات کے لیے    اور  ۔ اقبال یہ پیغام دیتے ہیں کہ جس ترقی 

اور عدل نہیں وہ دراصل کھوٹا سکہ ہے کیونکہ اس میں روحانیت، اخلاق  یہی وجہ ہے کہ یہ چمک   ہے  ۔  تہذیب کو دنیا اصلی سمجھ رہی ہے 

دمک عارضی  ہے ۔ اس طرح اردو ادب نوآبادیاتی دور میں نہ صرف نئی اصناف سے آشنا ہوا بلکہ اپنے فکری ڈھانچے کو بھی تبدیل کرنے پر 

ر نہیں رہتا مجبور ہوا۔ یہ تبدیلیاں آج بھی اردو ادب کی ساخت اور اسلوب میں واضح طور پر نظر آتی ہیں۔  جہاں ادب صرف تفریحی اظہا

ی اور مزاحمت کا ایک فکری و انقلابی منشور بن کر سامنے آتا ہے۔ اس تناظر میں ان کی شاعری ایک ایسے منشور کی بلکہ آزادی، خوددار 

 وہ لکھتے ہیں:  حیثیت رکھتی ہے جو مغربی استعمار کے خلاف فکری آزادی اور تہذیبی خودمختاری کی جدوجہد کو نئے خطوط پر استوار کرتی ہے۔

دے  کر  آشنا  سے  طوفاں  کسی  تجھے   خدا 

تیر نہیںے  کہ  اضطراب  میں  موجوں  کی  بحر 

(۱۲ )

 

اقبال مسلمانوں کی بے حسی اور جمود پر افسوس کرتے ہیں کہ وہ استعمار کے شکنجے میں جکڑے ہوئے ہیں لیکن بیداری کی لہر ان   

میں پیدا نہیں ہو رہی۔ غلام قوم سمندر کی موجوں کی طرح پرسکون ہو جاتی ہے جس میں حرکت اور قوت باقی نہیں رہتی۔ اقبال دعا کرتے 

اقبال کی شاعری میں   فان اٹھے جو استعمار کی غلامی کی زنجیروں کو توڑ کر مسلمانوں کو حرکت، آزادی اور خوداری دے۔ہیں کہ کوئی بڑا طو

 شکوہ امتِ 
ِ
مسلمہ استعمار مخالف یہ مزاحمتی بیانیہ ان کی نمایاں نظموں اور خطبات میں واضح طور پر جھلکتا ہے۔ ان کی نظمیں شکوہ اور جواب

جبکہ طلوعِ اسلام ایک امید افزا نغمہ ہے جو محکوم اقوام     وں سے نکال کر تجدیدِ ایمان اور فکری آزادی کی طرف بلاتی ہیںکو زوال کے اندھیر

کے لیے بیداری کی صدا بنتی ہے۔ اسی طرح اقبال نے مغربی فکر اور نوآبادیاتی جدیدیت کے سحر کو توڑنے کے لیے اسلامی فلسفے کو عصری 

بجائے      ہے۔ جہاں وہ مذہب کو جامد روایت کیتناظر میں نئے معانی دینے کی کوشش کی۔ ان کے خطبات میں بھی یہی مزاحمتی رویہ جھلکتا

 ایک زندہ قوت کے طور پر پیش کرتے ہیں۔  جو استعمار کے ذہنی اور روحانی تسلط کو توڑنے کی صلاحیت رکھتی ہے۔ اقبال کی فکر استعمار کے

  تشکیل دیتی ہے جو غلامی کی تاریکی میں روشنی اور خودی کے فقدان میں امید کا پیغام بن جاتی ہے۔ خلاف ایک ایسا نظریاتی بیانیہ

علامہ محمد اقبال   نے   سر سید کے برعکس نوآبادیاتی فکر اور مغربی تہذیب کے تسلط کو کھلے عام چیلنج کیا۔ اقبال کے نزدیک مغربی  

ر فلسفے استعمار نے برصغیر کے مسلمانوں کو نہ صرف سیاسی غلام بنایا بلکہ ذہنی اور روحانی سطح پر بھی محکوم کر دیا۔ انہوں نے اپنی شاعری او

فرد اور قوم دونوں کے لیے آزادی اور   "خودی "کے ذریعے اس غلامی کے خلاف مزاحمت کی ایک فکری بنیاد رکھی۔ ان کا مشہور تصور  

اور مغربی جدیدیت کی بجائے  وہ اپنی اصل تہذیبی میراث کی طرف لوٹیں  خودداری کا استعارہ بنا۔ اقبال نے مسلمانوں کو یہ پیغام دیا کہ 

 کلیم"،جاوید نامہ"ہنمائی حاصل کریں۔  اسلامی فکر سے ر
ِ
اس بات کی مثالیں  ہیں کہ کس طرح اردو ادب  "طلوعِ اسلام"اور   "ضرب

کے استعمار کے خلاف ایک فکری محاذ کی حیثیت اختیار کر گیا۔   اقبال نے نہ صرف مسلمانوں کو ماضی کی عظمت یاد دلائی بلکہ انہیں مستقبل  

ہو کر اپنی کھوئی ہوئی شناخت دوبارہ حاصل  لیے ایک نئی سوچ دی۔ ان کا مقصد یہ تھا کہ مسلمان استعمار کے ذہنی اور تہذیبی جبر سے آزاد  

کا بیانیہ نوآبادیاتی نظام کے ساتھ مفاہمت پر مبنی تھا   اور خودی کی   کا بیانیہ  اقبال    جبکہ    کریں۔ اس طرح جہاں سرسید  مزاحمتی فکر، آزادی 
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۔ یہ دو دھارے اردو ادب میں ایک دوسرے کے متوازی چلتے ہیں اور استعمار اور ادب کے تعلق کو دو مختلف زاویوں سے بازیافت پر مبنی تھا

 واضح کرتے ہیں۔

مابعد نوآبادیاتی جہت آزادی کے بعد مزید نمایاں ہوئی۔  نوآبادیاتی بیانیہ اور ردِ استعماریت اردو ادب کو ایک    اردو ادب میں   

ایسا تنقیدی زاویہ فراہم کرتے ہیں جو اسے مزاحمت، آزادی اور نئی شناخت کی جستجو کا آئینہ بناتا ہے۔ نوآبادیاتی جبر کے خلاف سب سے 

۔ ان کی شاعری میں مزاحمت صرف بیرونی استعمار تک محدود نہیں رہتی بلکہ آزادی کے نے کیا    ظہار  فیض احمد فیض زیادہ انقلابی اور تخلیقی ا

اپنی  کو  اور کسانوں کی محرومیوں  اور طبقاتی ناہمواریوں تک پھیل جاتی ہے۔ فیض نے مظلوم عوام، محنت کشوں  بعد کے سماجی ڈھانچوں 

اور طبقاتی شاعری کا مرکز بنایا اور یہ دکھایا کہ استحصال یا ظلم صرف بیرونی سامراجی طاقتوں کی وجہ سے نہیں ہوتا بلکہ یہ مقامی معاشرتی   

  نظام کی وجہ سے بھی جاری رہتا ہے۔ یعنی طاقت اور وسائل پر قبضہ رکھنے والے مقامی طبقے بھی عوام یا کمزور طبقات کا استحصال کرتے ہیں

 آفاق نظم "صبحِ آزادی" اسی تلخی کو بیان کرتی ہے کہ محض سیاسی آزادی کافی ۔  تی کا سلسلہ برقرار رہتا ہےجس سے ظلم و زیاد
ٔ
ان کی شہرہ

  ہوگی۔ وہ لکھتے ہیں:نہیں بلکہ اصل آزادی تب ہوگی جب معاشرتی، فکری اور معاشی جبر سے نجات حاصل 

سحر  گزیدہ  شب  یہ  اجالا  داغ  داغ   یہ 

نہیں  تو  سحر  وہ  یہ  کا  جس  تھا  انتظار  وہ 

(۱۳ )

 

استعمار اور غلامی کی رات ہے اور  "شب"کہتے ہیں۔ یہاں  "شب گزیدہ سحر"اور   "داغ داغ اُجالا"فیض آزادی کے لمحے کو  

آزادی کی صبح۔  وہ کہتے ہیں کہ یہ صبح ادھوری ہے کیونکہ سامراجی جبر کے ڈھانچے ابھی باقی ہیں۔ عوام کو جو خواب دکھائے گئے تھے "سحر"

فیض کا بیانیہ امید، جدوجہد اور انقلابی رومانیت کو یکجا کر کے عوامی شعور کو جگانے اور استحصالی نظام پر کاری    وہ ابھی پورے نہیں ہوئے۔

ضرب لگانے کی ایک ادبی و فکری کوشش بن جاتا ہے۔ فیض احمد فیض کی شاعری میں مزاحمتی لہجہ احتجاجی نعروں تک محدود نہیں بلکہ یہ 

رکھتا ہے۔ ان کی نظموں اور شعری لہجے میں رومان اور انقلاب کی ایسی آمیزش ملتی ہے جو قاری کو نہ صرف   ایک فکری اور جمالیاتی روشنی

و ذہنی ڈھانچوں کو بھی چیلنج کرتی ہے۔  رہ جانے والے معاشرتی  باقی  استعمار کی بیرونی شکل کے خلاف کھڑا کرتی ہے بلکہ آزادی کے بعد 

نظام پر طنز کے ساتھ ساتھ عوامی بیداری کی تحریک بھی ہیں۔ فیض کا یہ مزاحمتی رویہ عالمی سامراج   "دستِ صبا" اور دیگر نظمیں استحصالی

 وہ لکھتے ہیں:  کے خلاف احتجاج کی شکل بھی اختیار کرتا ہے جس نے انہیں تیسری دنیا کے عوامی شعور کا نمائندہ بنا دیا۔

بہت بھی  سر  ہیں  بہت  بھی  بازو  چلو،  بھی  بڑھتے  چلو،  بھی   کٹتے 

گے  جائیں  ڈالے  پہ  ہی  منزل  ڈیرے  اب  کہ  چلو  بھی   چلتے 

ماتو کے  ظلم  تک   ،  اے  کب  چپ  والو  رہنے  چپ  کھولو   لب 

گے جائیں  نالے  تو  دور  کچھ  گا  اٹھے  سے  ان  تو  حشر  کچھ 

 (۱۴ )

 

یہ اشعار استعمار اور اس کے جبر کے خلاف جدوجہد کی علامت ہیں۔ فیض مظلوم عوام کو حوصلہ دیتے ہیں کہ اگر راستے میں  

فلہ قربانیاں دینا پڑیں تو بھی سفر آزادی ترک نہ کریں۔ وہ بتاتے ہیں کہ سر اور بازو بہت ہیں یعنی قربانی دینے والے کم نہیں۔ اس لیے قا 
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وہ جبر کے خلاف آواز بلند کرنے کی دعوت  رکے گا نہیں۔ آخرکار یہ جدوجہد اپنی منزل یعنی استعمار سے حقیقی نجات پر جا کر رکے گی۔

ہے۔ فیض کہتے ہیں کہ مظلوم اگر خاموش رہے تو ظلم بڑھتا ہے مگر جب وہ بولتے ہیں تو یہی آوازیں استعمار کے خلاف بغاوت کا طوفان بن 

اس طرح فیض نے اردو ادب میں استعمار مخالف روایت کو طبقاتی جدوجہد، عالمی انصاف اور فکری آزادی سے جوڑ کر ایک نئے     جاتی ہیں۔

 تنقیدی و جمالیاتی افق تک پہنچا دیا۔ یہی وہ جہت ہے جو فیض اور منٹو کو ایک مشترکہ دھارے میں لا کھڑا کرتی ہے۔ اس لیے اردو ادب نہ

  کی مزاحمت کرتا ہے بلکہ آزادی کے بعد کے تضادات اور بحرانوں کو بھی بے نقاب کرتا ہے۔ صرف نوآبادیاتی بیانیے

اور عوام کو بیداری و مزاحمت کا   اور چالوں کو بے نقاب کیا  جوش ملیح آبادی نے اپنی انقلابی شاعری میں استعمار کی سازشوں 

 پیغام دیا۔ وہ اپنی شاعری کے ذریعے غلامی کے خلاف للکار اور آزادی کے حق میں حوصلہ افزائی کی علامت بنے:

گئے  چھوٹ  قیدی  وہ  کہ  جھپٹو  اٹھا  گونج  زنداں  وہ  کہ   سنبھلو 

زنجیریں ٹوٹی  وہ  کہ  دوڑو  دیواریں  بیٹھیں  وہ  کہ  اٹھو 

(۱۵ )

 

و غلامی کی   کو پکار کر کہتا ہے کہ جبر  اور غلاموں  اور ولولے کی عکاسی کرتا ہے۔ شاعر مظلوموں  یہ شعر استعمار مخالف جوش 

اور زنجیریں ٹوٹنے کو ہیں اس لیے اب بیدار ہو کر جدوجہد کا آغاز کرو۔ اس میں آزادی کی قریب آتی ہوئی صبح کی  دیواریں ہل رہی ہیں 

توڑ کر  کو   کمزور پڑتے ہوئے نظام کی تصویرنظر آتی ہے۔ گویا شاعر یہ پیغام دیتا ہے کہ وقت آگیا ہے کہ غلامی کے حصارخوشبو اور استعمار کے

جائے۔ کی  حاصل  کی    آزادی   ایک  خلاف   کے(  Colonialism)  استعمار"خطاب  سے  فرزندوں  کے  کمپنی  انڈیا  ایسٹ"  نظم  جوش 

 ہے:  کیا نقاب بے کو کچھ اس طرح  اخلاقیات دوغلی اور  ظلم منافقت، کی استعمار برطانوی  نے شاعر میں  اس۔ہے اعلان شعری  زبردست

 ہے؟   یاد  فسانہ  کا  نہایت   بے  ظلمِ  اپنے

 ہے؟  یاد  مجرمانہ  دورِ   وہ   پھر  کا  کمپنی

 تم،   تھے  پھرتے  کاٹتے  انگوٹھے   کے  کاروں   دست

 تم   تھے  پھرتے  پاٹتے  کو   گڑھوں  سے  لاشوں  سرد

 داستاں،   بھی  کی  برج  مٹی   وہ   ہوگی   تو   یاد

 دھواں   کر  رہ  رہ  ہے  اٹھتا  سے  خاک  کی   جس   بھی  اب

 حسین،   ہو   بنت   آج   اور   تھے،   شم   و  یزید  کل

میں  بات   اس  بس  تو  ہے   اب !  سوداگرو  اے  خیر

 (۱۶ ) 

یہ     جوش دوغلی    کی  طاقتوں  سامراجی  میں  اس  نے  شاعر۔  ہے  احتجاج  فکری   بھرپور  ایک  خلاف   کے  استعمار  برطانوی     نظم  کی 

اور   سیاسی  پالیسیوں،  جب   گئی  کہی  میں  دور   اس  کے  عظیم  جنگِ  دوسری   نظم  یہ ۔  ہے  بنایا  نشانہ  کا  تنقید  کڑی   نہایت  کو   ظلم  تاریخی  منافقت 

۔ تھا  رہا  جا  دبایا  سے  جبر  و  ظلم  کو   تحریک  کی  آزادی   میں  ہندوستان  وقت  اسی  مگر   تھا  رہا  کر  ظاہر   علمبردار   کا  انصاف  اور   انسانیت  کو   خود  برطانیہ

  کو   غلامی  کی  اقوام   کمزور   ہیں وہی  کرتی  بات  کی  امن  اور   انصاف  قومیں  جو  کہ  کیا  نمایاں  کو   تضاد  اس  ذریعے  کے  احتجاج  شعری   اپنے  نے  جوش
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 شاعر۔ ہے ابھرتا ساتھ کے قوت پوری  بیانیہ کا( Decolonialism) استعماریت ردِ  میں نظم  اس۔ ہیں آگے سے سب میں رکھنے برقرار 

 جرائم   کے  ماضی  اپنے  کے  اس  کو   سامراج  برطانوی   کر  دلا  یاد  کو   واقعات  تاریخی  جیسے  سنگھ  بھگ   اور   باغ  جلیانوالہ   الدولہ،   سراج   جھانسی،  نے

 ان   تاریخ  ہیں اور   مجرم  بڑے  سے  سب  کے  انسانیت  دراصل  والے  لینے  نام  کا  انسانیت  کہ  ہے  یہ  پیغام  مرکزی  کا  نظم۔  کیا  کھڑا  لا  سامنے  کے

 ۔ہے کی گواہ   ظلم کے

اقبال کے فلسفیانہ اور فیض کے انقلابی بیانیے کے ساتھ سعادت حسن منٹو کی نثر اردو ادب میں استعمار اور اس کے بعد پیدا 

اور مابعد نوآبادیاتی  ہونے والے حالات کے خلاف ایک الگ ہی جہت فراہم کرتی ہے۔ منٹو نے اپنی افسانہ نگاری کے ذریعے نوآبادیاتی 

د، جنسی جبر اور اخلاقی انحطاط کو نہایت جرات کے ساتھ بے نقاب کیا۔ ان کے افسانے محض ادبی تخلیق نہیں معاشرے کی بے حسی، تشد

انہ بلکہ ایک دستاویز کی حیثیت رکھتے ہیں جو اس دور کے انسان کے نفسیاتی انتشار اور وجودی مسائل کو اجاگر کرتے ہیں۔  ان کی حقیقت پسند

وہ شکل ہیں   یا نظریاتی مباحث کی تحریریں مزاحمت کی  و    جو بلند بانگ نعروں  اور معاشرتی شکست  بجائے فرد کی روزمرہ زندگی کے کرب 

ریخت کو نمایاں کرتی ہیں اور وہ اس بات کی وضاحت بھی کرتے ہیں کہ کس طرح استعمار نے برصغیر کے معاشرتی اور تہذیبی ڈھانچے کو 

کے خلاف ایک خاموش اور نہایت طاقتور احتجاج بن کر  بکھیر کر رکھ دیا اور آزادی کے نام پر برصغیر کو مزید زخم دے گیا۔ منٹو کی نثر استعمار

 آج بھی اپنی معنویت کے اعتبار سے زندہ اور فکر انگیز ہے۔ 

اور بے باکی سے بے   اردو افسانے میں سعادت حسن منٹو نے استعماریت کے انسان دشمن اثرات کو سب سے زیادہ شدت 

لی اور نقاب کیا۔ ان کا افسانہ "ٹوبہ ٹیک سنگھ" ایک علامتی افسانہ ہے جو نوآبادیاتی سیاست کے بطن سے جنم لینے والی تقسیم، انسانیت کی پاما

 ہیں۔ ان کے بیانیے میں نوآبادیاتی طاقتوں کے فیصلے، سرحدوں کی مصنوعی تقسیم اور اس کے نتیجے میں انسان کی بے نفسیاتی المیوں کا آئینہ

 قدری کو نمایاں طور پر محسوس کیا جا سکتا ہے۔  منٹو کا افسانوی ادب براہِ راست مزاحمت کی صورت اختیار کرتا ہے اور استعماریت کے پسِ 

سعادت حسن منٹو کا بیانیہ استعمار اور تقسیم کے پیدا کردہ نفسیاتی و سماجی المیوں کو   نچوں کو بے نقاب کرتا ہے۔پردہ موجود طاقت کے ڈھا

  بھی پوری شدت سے سامنے لاتا ہے۔ ان کا افسانہ ٹوبہ ٹیک سنگھ استعمار کے کھینچے گئے مصنوعی جغرافیائی اور فکری خلیجوں سے پیدا ہونے 

استعماریت کے پیدا کردہ بٹوارے کی المناک داستان، انسانی شناخت اور وجود تک کو بے معنی بنا  والے شناختی بحران کی علامتی تصویر ہے۔

 دیتی ہیں۔

استعماریت کے پس منظ میں تقسیم ہند کے نتیجے میں پیدا ہونے والی المناک صورتِ حال کی  جھلک   منٹو کا افسانہ  "کھول دو" 

ہے۔ استعمار نے برصغیر کو اس انداز سے تقسیم کیا کہ سرحدیں کھینچنے کے ساتھ ساتھ انسانی قدریں بھی ٹوٹ پھوٹ کا شکار ہو گئیں۔ اس  

 کی علامت ہے جو نوآبادیاتی پالیسیوں اور ان کے نتیجے میں ہونے والے افسانے میں ایک بیٹی کی عصمت دری دراصل اس اجتما

ن

عی سانح

اور سماجی طاقتوں کی کشمکش کا سب سے بڑا شکار دکھایا گیا ہے۔ استعمار کے  دیا۔ عورت کو یہاں نہ صرف ذاتی بلکہ سیاسی  فسادات نے جنم 

انسانوں کو دربدر کیا اور انسانی رشتے پامال ہوئے۔ استعماریت کے اثرات زمینوں کی تقسیم تک محدود نہیں بچھائے ہوئے نقشے نے لاکھوں  
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انسان کی روح، عزت اور حرمت کو بھی مجروح کر گئے۔ یہ کہانی تقسیم کے زخموں اور استعمار کے تباہ کن اثرات کی جیتی جاگتی  یہ    رہے بلکہ  

 تصویر ہے۔  

کا افسانہ" ٹھنڈا گوشت" اور درندگی کی عکاسی کرتا ہے۔    منٹو  والی وحشت  اور تقسیمِ ہند کے نتیجے میں جنم لینے  استعماریت 

قتل اور نوآبادیاتی تقسیم نے انسان کو اس حد تک سفاک بنا دیا کہ وہ اپنے جذبات اور اعمال پر قابو نہ رکھ سکا۔  افسانے کا مرکزی کردار ایک 

و اخلاقی پستی کی نمائندگی کرتا ہے جو تقسیم کے فسادات میں عام ہو چکی تھی۔ استعمار کی کھینچی عصمت دری کی واردات کے ذریعے اس ذہنی 

جو سیاسی  یہ کہانی حیوانیت کی علامت ہے  دیے۔  کر  دل بھی تقسیم  انسانوں کے  بانٹا بلکہ  کو  نہ صرف زمینوں  ہوئی سرحدی لکیروں نے 

 انسانی وجود پر مسلط ہوئی۔ منٹو نے اس افسانے میں دکھایا کہ استعماریت کے پیدا کردہ حالات نے انسان سے اس کی فیصلوں کے نتیجے میں

اور عصمت سے کھیلنے پر آمادہ ہوگیا۔ منٹو کا بیانیہ صرف نوآبادیاتی جبر کے خلا وہ اپنے ہی جیسے انسانوں کے خون  اور  ف انسانیت چھین لی 

بعد نوآبادیاتی معاشرے میں قائم ہونے والے ظلم اور انحطاط کے خلاف بھی ایک فکری مزاحمت ہے جو اردو افسانے احتجاج ہی نہیں بلکہ ما

 ہے۔  میں ردِ استعماریت اور مابعد نوآبادیاتی بیانیے کی ایک طاقتور مثال بن جاتی

ایک غیر معمولی مقام رکھتا ہے۔ یہ تخلیق اس اعتبار سے  "فسانۂ آزاد"اردو فکشن کی تاریخ میں پندت رتن ناتھ سرشار کا ناول 

واقعاتی رنگ ہی نہیں بلکہ  اس ناول میں صرف  ناول سے متعارف کرایا۔  اردو قارئین کو مغربی طرز کے  اہم ہے کہ اس نے پہلی مرتبہ 

اور طنزیہ اسلوب بھی نمایاں ہیں۔ سرشار نے "فسانۂ   آزاد" میں اپنے عہد کے سماجی مسائل،  معاشرتی زندگی کی جھلکیاں، حقیقت نگاری 

طبقاتی ناہمواری اور تہذیبی کمزوریوں پر روشنی ڈالی اور قاری کو اس حقیقت کی طرف متوجہ کیا کہ ادب تفریح سے بڑھ کر معاشرتی شعور 

 پہلو اس ناول کو اردو کے ابتدائی ناولوں میں ایک سنگِ میل اور ادبی روایت میں نئی راہیں متعین بیدار کرنے کا ایک مؤثر وسیلہ ہے۔ یہی 

 کرنے والی تخلیق بنا دیتا ہے۔

پریم چند کا فکشن برطانوی استعمار کے خلاف ادبی مزاحمت اور عوامی بیداری کی علامت ہے۔ ان کے کردار کسان، مزدور اور 

ظالمانہ نظام کی حقیقت آشکار کرتے ہیں جو انسان کو معاشی غلامی اور اخلاقی زوال    ہوتے ہیں  اور وہ ان کے ذریعے    نچلے طبقے کے عام لوگ  

حقیقت کی جیتی جاگتی تصویریں ہیں جن میں قانون، مذہب  نیا قانون اور  پوس کی رات سوجی، کفن، ان کے افسانے   ہے۔ میں مبتلا کرتی

اور   کو سامراجی مقاصد کی تکمیل کے لیے استعمال ہوتے دکھایا گیا ہے۔ پریم چند کے نزدیک کہانی تفریح نہیں بلکہ شعور  اخلاقیات  اور 

کا ذریعہ ہے۔ کو نمایاں کیا "نیا قانون" بیداری  انہوں نے استعماری عدل کی منافقت  ڈھانچہ   میں  کا  باوجود جبر  جہاں قانونی تبدیلی کے 

۔ ان کی مزاحمت حکمت عملی کا واضح  ثبوت ہے  میں غربت، بھوک اور غلامی  سامراجی   "پوس کی رات" اور "  کفن" جبکہ    برقرار رہتا ہے

ی ہے کہ قاری کو  بغاوت اور آزادی کے احساس سے روشناس کراتی ہے۔ پریم شورش خیز نہیں بلکہ خاموش، اخلاقی اور فکری سطح پر اتنی گہر 

ِ استعماریت کی فکری بنیاد قائم کرتا ہے۔
 
 چند کا فن اردو فکشن میں رد

انگارے" "کا افسانوی مجموعہ چار ادیبوں  ۔ ان ہے  نام نمایاں  میں سجاد ظہیر کا    ابتدائی لکھاریوں ترقی پسند تحریک کے اردو کے

نوآبادیاتی دور کے معاشرتی اور نفسیاتی پس منظ کو بڑے عمدہ انداز میں پیش کرتا ہے۔ استعمار   ی مجموعہ  ء میں شائع ہوا۔ یہ افسانو1932
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ر کے زیرِ اثر ایک ایسا طبقاتی ڈھانچہ وجود میں آتا ہے جس میں ہر شخص اپنے سے نیچے والے کو دبانے اور اوپر والے کے آگے جھکنے پر مجبو 

وہ ۔  ہے۔ منشی برکت علی: جو خود افسر شاہی کے ظلم اور ناانصافی کے ستائے ہوئے ہیں اور اپنے ہی جیسے غریب جمن کی فریاد سننے کو تیار نہیں

 چھڑاتے ہیں جانتے ہیں کہ انگریز اور بڑے افسران کے ظلم کا نشانہ وہ خود بھی ہیں۔  وہ مقامی استعمار کا لبادہ اوڑھ کرجمن سے بہانہ بنا کر پیچھ 

کو  متاثر کیا۔   اور اس کی داد رسائی کے لیے مدد کرنے پر آمادہ نہیں ہوتے۔  یہاں افسانہ دکھاتا ہے کہ استعمار نے انسان کی سوچ اور کردار 

اور اس سلسلے میں   اندر تک سرایت کر جاتی ہے۔  اس طرح معاشرہ دوہری  "استعماری ذہنیت"محکوم طبقہ محکوم ہی کو مزید محکوم بناتا ہے 

مجبوریاں بے بس ہی    اپنی    اس طرح اسے    غلامی میں جکڑ جاتا ہے جیسے ایک طرف استعمار کا دباؤ اور دوسری طرف مقامی استعمار کا استحصال  

سجاد ظہیر نے اپنے افسانوں میں یہ دکھایا کہ کس طرح استعماری طاقت نے مقامی سماج کی خرابیوں  اور طبقاتی تضادات کو مزید   کر دیتی ہیں۔

استعمار کے اثرات کو بے نقاب کرنے کا بھی ذریعہ بنیں۔  اور ان کی تحریریں سماجی حقیقت نگاری ۔ بڑھاوا دیا

 

ترقی پسند تحریک کے ممتاز ادیب کرشن چندر نے اپنے افسانوں اور ناولوں میں نوآبادیاتی معاشرت کی سخت ترین حقیقتوں کو 

اور استعماری دور کے سماجی "مہالکشمی کا پ "اجاگر کیا۔ ان کا مشہور افسانہ   اس بات کی واضح مثال ہے جس میں ہندوستانی عوام کی محرومی 

اس تخلیق میں انہوں نے دکھایا کہ پ جیسی تعمیرات اگرچہ جدیدیت کی علامت تھیں لیکن وہ صرف اشرافیہ  ہے ۔  تضادات کو بیان کیا گیا

اور طاقتور طبقوں کے لیے فائدہ مند ثابت ہوئیں۔ جب کہ نچلا طبقہ مزید غربت اور استحصال کا شکار ہوتا گیا۔ اسی طرح کرشن چندر کے  

 بھی برطانوی نوآبادیاتی نظام کے تاریک پہلو، معاشی ناانصافی اور محکوم طبقے کی بے بسی کو موضوع بنایا گیا۔ ان دیگر افسانوں اور ناولوں میں

ادب   اردو   جسےاور     کی تحریروں کا بنیادی نکتہ یہ تھا کہ استعمار نے مقامی سماج کی بنیادوں میں غربت، ناانصافی اور طبقاتی تقسیم کو مزید بڑھا دیا

 کے ذریعے اجاگر کرنا ایک مزاحمتی عمل تھا۔ 

  سے  قرۃ العین حیدر اردو فکشن میں ایک ایسا نام ہیں جنہوں نے تاریخ، تہذیب اور نوآبادیاتی تجربات کو ایک ہمہ گیر بیانیے  

اردو ادب میں ایک سنگِ میل کی حیثیت رکھتا ہے۔ اس ناول میں برصغیر کی صدیوں پر محیط  "آگ کا دریا "ان کا شہرہ آفاق ناول  ہے ۔ جوڑا 

تاریخ، تہذیبی نشیب و فراز اور ہجرت و شناخت کے مسائل کو اس گہرائی کے ساتھ پیش کیا گیا ہے کہ قاری کو نوآبادیاتی اثرات کے ساتھ 

اور حال کی تہذیبی شکست و ریخت کا بھرپور ا حساس ہوتا ہے۔ قرۃ العین حیدر نے دکھایا کہ کس طرح استعمار نے نہ صرف ساتھ ماضی 

یبی یادداشت اور شخصی شناخت کو بھی شدید بحران سے دوچار کیا۔ "آگ کا دریا" اس اعتبار سے ایک ایسا بیانیہ  سیاسی ڈھانچے کو بدلا بلکہ تہذ 

 ہے جو نوآبادیاتی اور مابعد نوآبادیاتی زندگی کے پیچیدہ رشتوں کو اجاگر کرتا ہے۔ 

ایک بھرپور  کی  و تہذیبی منظنامے  دور کے سیاسی  نوآبادیاتی  "اداس نسلیں"  ناول  کا  ناول نگاری میں عبداللہ حسین  اردو 

 پاکستان تک کے حالات کو نہ صرف تاریخی حوالوں کے ساتھ بیان کیا  1857عکاسی ہے۔ اس ناول میں  
ِ
ء کی جنگِ آزادی سے لے کر قیام

اور عوامی مزاحمت کے باہمی تصادم کو بھی فنی مہارت سے اجاگر کیا ہے۔ عبداللہ حسین نے اس داستان کو ایک گیا ہے بلکہ نوآبادیاتی دباؤ  

اور قومی شعور کی بیداری کو تنقیدی نظر سے پرکھا اداس "        ہے۔    بیانیہ کے طور پر پیش نہیں کیا بلکہ اس میں سماجی تبدیلی، طبقاتی تقسیم 

کہ اس میں فرد اور معاشرے کے باہمی رشتے کو دکھایا گیا ہے. کس طرح ایک فرد کی جدوجہد پورے عہد کی  کی خاص بات یہ ہے    "نسلیں
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کی   آزادی کے خواب  اور  داخلی کشمکش  والے معاشرے کی  زیرِسایہ جینے  دراصل استعمار کے  ناول  یہ  اجتماعی صورتحال سے مربوط ہے۔ 

اس علامتی تصویر ہے۔ اسی وجہ سے عبداللہ حسین کو اردو فکشن میں ایسے تخلیق کار کے طور پر دیکھا جاتا ہے جنہوں نے نوآبادیاتی فضا اور  

 نہایت باریک بینی سے تنقید اور فن دونوں سطحوں پر پیش کیا۔کے اثرات کو 

کے  ان  رکھتی ہیں۔  اہم حیثیت  حوالے سے نہایت  نوآبادیاتی مباحث کے  مابعد  کی تخلیقات  انتظار حسین  اردو فکشن میں 

تخلیق ہے جس   افسانے اور ناول شناخت کے بحران، روایت کی بازیافت اور مزاحمت کے متنوع پہلوؤں کو اجاگر کرتے ہیں۔ "بستی" ایسی

میں ہجرت کا المیہ اور نوآبادیاتی اثرات کی گونج پوری شدت سے سنائی دیتی ہے۔ انتظار حسین کے ہاں آزادی کے بعد کا منظنامہ محض 

نکتے کو   سیاسی نجات کا بیانیہ نہیں بلکہ ایک گہرا تہذیبی اور نفسیاتی خلا ہے جو استعمار کے ماضی سے مسلسل جڑا ہوا ہے۔ ان کے افسانے اس

اقتدار  اور ثقافت    نمایاں کرتے ہیں کہ نوآبادیاتی  اثرات نے شناخت، تاریخ  اس کے  پر  و تہذیبی سطح  سیاسی طور پر ختم ہو چکا تھا مگر ذہنی 

تسلسل کو منقطع کر دیا۔ یہی وجہ ہے کہ "بستی" میں ہجرت، جلاوطنی اور تہذیبی زوال کے تجربات کو ایک علامتی اور داستانوی اسلوب میں 

 پیش کیا گیا ہے۔  

اور صدیوں پرانی تہذیبی   دیا  کو جنم   

ن

"شہر افسوس" ایک ایسا نوحہ ہے جس میں نوآبادیاتی سیاست نے تقسیم ہند کے سانح

 رشتوں کو منقطع کر دیا۔ انتظار حسین نے اپنے علامتی اور داستانوی اسلوب کے ذریعے یہ دکھایا کہ ہجرت کا صدمہ اور ماضی سے وابستگی کی

 عمل کا ردِعمل ہے جس نے مقامی تہذیبی شناخت کو مسخ کر ڈالا۔ اس طرح ان کی تخلیقات مابعدنوآبادیاتی فکر خواہش دراصل اسی تاریخی

ہیں جو یہ بتاتی ہیں کہ استعمار کے اختتام کا مطلب صرف سیاسی آزادی نہیں تھا بلکہ اس نے ذہنی، فکری اور روحانی سطح پر    یں  کی توانا آواز 

کی بازگشت آج بھی اردو ادب میں سنائی دیتی ہے۔ سعادت حسن منٹو اور انتظار حسین دونوں کے ہاں اردو افسانہ  مسلسل بحران پیدا کیا جس 

استعماریت کے خلاف مزاحمت اور مابعد نوآبادیاتی عہد کے فکری و تہذیبی بحران کا بیانیہ بن کر سامنے آتا ہے۔ فرق یہ ہے کہ منٹو نے 

 استعمار اور تقسیم کے زخموں کو دکھایا ہے ۔ لیکن انتظار حسین نے علامت اور داستانوی فضا کے ذریعے براہِ راست حقیقت نگاری کے ذریعے

اور مابعد نوآبادیاتی تناظر میں ایک نہا کو نوآبادیاتی  اردو افسانے  وہ امتزاج ہے جس نے  یت استعماریت کے مابعد اثرات کو اجاگر کیا۔ یہ 

 اور معنوی جہت عطا کی۔  ی گہر

اور رداستعماریت کا مطالعہ دراصل اس حقیقت کو واضح کرتا ہے کہ ادب  جمالیاتی سرگرمی کے ساتھ   اردو ادب میں استعمار 

 ایک عہد کی فکری، تہذیبی اور سماجی صورتِ حال کا بھی اظہار ہے۔ استعمار کے دور میں اردو ادب نے سامراجی تسلط کو ایک خارجی دباؤ کی

اسے انسانی آزادی، خودمختاری اور تہذیبی وقار کے مسئلے کے طور پر پیش کیا۔ اسی لیے اقبال کے افکار میں خودی کا  حیثیت سے نہیں سمجھا  

 نثر میں پیغام اور فیض کی شاعری میں انقلابی مزاحمت کا رنگ نظر آتا ہے جبکہ منٹو، پریم چند، قرۃ العین ڈپٹی نذیر  احمد اور عبداللہ حسین کی

بے بسی اور اس کے ردِعمل کی جھلک ملتی ہے۔ اس سے یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ اردو ادب نے استعمار کے مقابلے میں    محکوم انسان کی

یافت کرتا احتجاجی اور انقلابی بیانیہ تشکیل دینے کے ساتھ ایک ایسا فکری زاویہ بھی فراہم کیا جس میں محکوم انسان اپنی شناخت کو از سرِ نو در 
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فکری تحرک  تھا جس نے اردو ادب کو عالمی سطح پر مزاحمتی ادب کے اہم دھارے   کا  ہے۔ استعماریت کے خلاف ادبی مزاحمت ایک طرح  

 میں شامل کیا۔

اردو ادب نے آزادی کے بعد پیدا ہونے والے نئے مسائل کو بھی اپنے   تو   دائرہ   رداستعماریت کے زاویے سے دیکھا جائے 

بھی   اظہار میں شامل کیا۔ عصر حاضر کا ادبی منظنامہ اس بات کی نشاندہی کرتا ہے کہ سامراجی فکر اور ادارے بظاہر ختم ہو جانے کے باوجود 

صل ذہنی و فکری سطح پر ان کی باقیات اب بھی موجود ہیں۔ مابعد نوآبادیاتی ادب میں یہ سوال بار بار اٹھایا گیا کہ حقیقی آزادی کس طرح حا

  یا ہوگی اور اس کے تقاضے کیا ہیں۔ اردو ادب نے اس تناظر میں نہ صرف نوآبادیاتی ذہنیت کو بے نقاب کیا بلکہ ایک ایسا تنقیدی شعور بھی د

ادبی مطالعہ اس حقیقت کو جس کے ذریعے قاری   یہ  کا  اور رداستعماریت  کا احساس کر سکے۔ یوں استعمار  اور تہذیبی خودمختاری  اپنی فکری 

اسی  اردو ادب  اور مستقبل کے امکانات کو متعین کرنے کا طاقتور وسیلہ ہے۔  اجاگر کرتا ہے کہ ادب ماضی کو محفوظ رکھنے، حال کو سمجھنے 

 ۔ ہے کہ آزادی کی اصل روح فکری خودمختاری، تہذیبی وقار اور انسانی مساوات کی بازیافت سے وابستہ ہےتسلسل میں ہمیں یہ درس دیتا

 

 حوالہ جات حواشی و  

 ۱۲ء، ص ۲۰۱۲ڈبلیو ، شرق شناسی، مقتدرہ قومی زبان، اسلام آباد،   ایڈورڈ سعید ۔۱

 ۱۴ ، ص ایضا  ۔۲

 ۱۲ء، ص  ۲۰۰۷، کیمبرج یونیورسٹی پریس، کیمبرج، ، دی کیمبرج انٹروڈکشن ٹو پوسٹ کلونیل لٹریچر ان انگلسی ایل انس۔۳

  فرانز ۔ ۴

ن

ن

ن

ی ن
ف

 ۱۷۳ء ،ص۲۰۱۷ ،لاہورفکشن ہاوس ،  ،افتادگان خاک، 

 ۔  ن د ء۱۸۹۰لکھنو، مراثیِ انیس، جلد دوم، نول کشور پریس،،میر انیس۔ ۵

 مراثیِ انیس، مرتبہ: آلِ احمد سرور، سنگ میل پبلیکیشنز، ،میر ببر علی انیس۔ ۶
ِ
 ء۱۹۸۵لاہور،  انتخاب

 ۱۲۷آبادی،رباعی: یہ بات غلط کی دارالاسلام ہے ہند، اردو رباعیات میں ہندوستانی عناصر، ص کبر الہ ۔ ا۷ 

 ۱۱۲مطبع نول کشور، لکھنؤ، ص  ، کلیاتِ اکبر، جلد دوم  ، اکبر الہ آبادی ۔ ۸

 ۱۱۲، ص ۔ ایضا ۹

 ۵۲۳ص ، شیخ محمد بشیر اینڈ سنز لاہور ، کلیات:بال جبرائیل، ساقی نامہ،  علامہ محمد ، اقبال ۔۱۰ 

 ۱۶۹ء ص۱۹۰۷شیخ محمد بشیر اینڈ سنز، لاہور، مارچ  ،کلیات: بانگ درا ،حصہ دوم غزلیات: زمانہ آیا ہے بے حجابی کا،  علامہ محمد ، اقبال ۔ ۱۱ 

 ۶۸۸شیخ محمد بشیر اینڈ سنز، لاہور،ص  ، ،کلیات: ضرب کلیم،تعلیم و تربیت، طالب علم ،  علامہ محمد اقبال ۔ ۱۲

 ۱۱۶کارواں پریس، لاہور، ص ، نسخہ ہائےوفا:دست صبا، صبح ازادی  ، احمد فیض فیض ۔ ۱۳

 ۱۳۸ص  ، لاہور، پریس ں کاروا  ، احمد فیض، نسخہ ہائےوفا:دست صبا، ترانہ  فیض۔ ۱۴

 ۶۷دہلی،ص  ،ہمالیہ بک ہاؤس  ، شعری مجموعہ: شعلہ و شبنم،نظم, شکست زنداں کا خواب ، جوش ملیح آبادی ۔ ۱۵
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 ۶۷ص۔ ایضاَ، ۱۶
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 ، یب و  ثقافت، معاشرت،  رہن سہنسفر کے علاوہ اس ملک کی تہ ہائ    اپنی روداد  سفر نامہ نگاروں نے  قیام پاکستان کے بعد خواتین   ۔کیا

ادب    ،جغرافیائی حالات و  اور مشاعروں  کی  ،علم  ادبی مباحثوں  و  پاکستانی خواتین سفر نامہ نگار جب دورانِ سفر ہے۔ عکاسی  کی  ادبی تحریک 

مختلف معاشروں  کا مشاہدہ کرتی ہیں تو وہ ان کے مذہبی عقائد، رسوم ورواج، سیاسی،معاشی، معاشرتی مسائل،  خواتین کے جملہ حقوق اور 

کے تحت مذہب  عورت کی خودمختاری ک صنفی رویوں کے باہمی اثرات کا باریک بینی سے تجزیہ  کرتی ہیں۔ عورت اور مذہب کے باہمی تعلق  

بق الگ اور بسا اوقات اس پر قدغن عائد کرتا ہے۔ مختلف تہیبوں اور مذاہب میں خواتین سے ان کے روایات کے مطاتقویت دیتا ہے  

کہیں عورت ک اس کے حقوق سے نوازا گیا  تو کہیں مذہب کے نام پر  عورت کے حقوق سلب کرتے ہوئ اس کا   الگ رویہ اختیار کیا گیا۔  

 استحصال کیا گیا۔

 یہودیت نے عورت ک ازلی گنہگار ٹھہرایا ہے اور اسے  دنیا کے مختلف مذاہب  میں عورت سے روا رکھے گئے رویے کے تحت  

 اور نسل انسانی کی دشمن قرار دیا ہے۔ 

 

ی ت

 

ی ث
ط
پیدائشی مکار، بد

(۱)

عیسائیت میں عورت کے بارے میں افکار و نظریات کے حوالے سے کہا 

نگیز، شیطان، انسانیت کی پہلی مجرم، ناگزیر شر، شیطان کا ہتھیار ، جھوٹ اجاتا ہے کہ عورت راندہ درگاہ ، خباثتوں کا مجموعہ ، فتنہ بردار، شر

کی بیٹی،امن کی دشمن، سانپ کا زہر، اور کینہ رکھنے والی ہے ۔

(۲)

ہندو دھرم میں عورت ک برائیوں اور گناہوں کی جڑ کہا گیا ہے اس کا دل ہر   

رہتا ہے۔ اس لیے مرد ک عورت پر سختی کرنے کا حکم دیا ۔مائل    وقت برائی کی جانب

(۳)

ہندوستان کی سرزمین میں بدھ مت ہی پہلا مذہب 

بدھا کی تعلیمات میں نجات کے اور  بدھ مت چونکہ رہبانیت کا قائل ہے ہے کہ جس نے عورتوں ک مذہبی امور کی ادائیگی میں شریک کیا۔

۔ تھے لیے ضروری ہے کہ عورتوں سے علیحدگی اختیار کی جائ ۔ وہ عورت ک صرف گھریلو حد تک محدود رکھنا چاہتے

(۴)

نبوت سے قبل دور  

جہالت میں عورت کی حالت نہایت خستہ اور خراب تھی۔ اسے نہ صرف انسانی اور سماجی حقوق سے محروم رکھا گیا بلکہ وحشیانہ سلوک کا بھی 

کہ بیٹی پیدا ہوتے تھا  عالم  یہ  کا  ۔ان کی جہالت  گیا  بنایا  کی    نشانہ  دیا جاتا۔ عورت  کر  درگور  زندہ  اسے  کی سی تھی ہی  ایک جائیداد  حیثیت 

وراثت کے حق سے محروم تھی۔ معاشرے    وہ عورت کی حیثیت مال و متاع سے زیادہ نہ تھی۔  ۔  عار و ذلت تصور کیا جاتا  ۔عورت ک باعثِ

 میں مرد ک اس کا حاکم اور مالک مانا جاتا تھا۔نکاح اور طلاق  کے تمام دستور و ضابطے اسے مرد کی غلامی سے آزاد نہ ہونے دیتے۔ 

(۵ )

اسلام وہ 

محروم چلی آرہی تھی۔ موجودہ دور میں عورتوں ک  سے مذہب ہے جس نے سب سے پہلے عورت ک وہ حقوق عطا کیے جس سے وہ عرصہ دراز 

لیے   یہ سارے حقوق اسلام نے اس  ۔  مانا جاتا ہے۔ حالانکہ احسان مذہب اسلام کا ہےکا احسان    جو حقوق عطا کیے گئے ہیں اسے اس دور 

 ۔عورت کے فطری حقوق تھے۔ اور وہ ان کی اصل حقدار تھییہ ان کا مطالبہ کر رہی تھی بلکہ کہ عورت  نہیں دیے 

(۶ )

 

 ہے  آضابطہ  بامرد و زن کے مابین موجود صنفی امتیاز اور  مساوی حقوق کے لیے   

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
 کی   ۔وازتا

 

ی ت

 

ی ث

 

ن
صدی  انیسویں     ابتداتا

یہ خواتین کے حقوق سے متعلق اہم  ۔ہے کے اواخر اور بیسویں صدی کے اوائل کے سالوں میں عورتوں کے حقوق کے مطالبے سے ہوتی

 کے بنیادی نظریات میں  ۔   سماجی اور ادبی تحریک ہے  ،سیاسی

 

ی ت

 

ث ی 

 

ن
اخلاقی طور    اور   تعلیمی،سیاسی    ،معاشرتی  ،معاشی،کے لیے سماجی  عورت  تا

اخلاقی  زاد زندگی کی فراہمی اور انہیں بحیثیت انسان تسلیم کرنا  آظلم و جبر سے  ،صنفی  امتیاز کے برخلاف  مساوات قائم کرنا  ،مساویانہ حقوق  

 شامل ہیں۔طور پر 
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و سباق     اور حق رِائ دہی کی تحریک کے طور پر سامنے  ،تانیثی  نظریہ مغرب میں مخصوص تاریخی سیاق    ۔ یا  آ صنعت کاری 

 کے مغربی نظریے کے تحت  

 

ی ت

 

ی ث

 

ن
ادوار میں    تا ان نظریات کے  آنظریات سامنے    مختلفمختلف  نے اپنے مخصوص  پیروکاروں  ئ۔ 

 کا نظریہ  یہاں کے سماجی ،معاشی اور معاشرتی ۔واز بلند کی  آ تانیثی نظریے کے تحت خواتین کے حقوق کے لیے  

 

ی ت

 

ی ث

 

ن
جبکہ مشرق میں تا

حالات کے تناظ میں پروان چڑھا۔  اسلامی ممالک میں اسلامی تانیثی  نظریے کے تناظ میں خواتین کے حقوق کے حصول کی کششیں کی 

 ثر کیا ،وہیں ادب پر بھی اپنا تاا گئیں ۔ تانیثی نظریات نے جہاں زندگی کے دیگر شعبوں ک متا

 

ی ت

 

ی ث

 

ن
ادب کا موضوعاتی مطالعہ  ،ثر قائم کیا۔ تا

؟  کرتے ہوئ ادب کے مواد کا جائزہ اس رخ سے لیتی ہے کہ اس میں خواتین کا ذکر کس انداز سے کیا گیا ہے  اور لکھنے والے کا کیا رویہ ہے 

کپیش  کیا ہے ۔ اس  اردو کے افسانوی ادب کے علاوہ غیر افسانوی ادب کی صنف سفر نامہ  میں خواتین سفرنامہ نگاروں نے تانیثی نظریے  

ان میں اسلامی ممالک کے سفر ناموں  :تحقیق میں زیرِمطالعہ پاکستانی خواتین کے سفرناموں ک تین جغرافیائی زمروں میں تقسیم کیا گیا ہے

خواجہ)آجیل(،ڈاکٹرقرۃ   امکان(،ککب  )دشت  نگار سجادظہیر  ،  میں   اک سلسلہ ہے(  ادراک سے آگے،عجب  ) سرحد  طاہرہ  العین 

ککب خواجہ ) جواہرات کی مالا(، ناہید سلطان مرزا )مشرق کے تین قدیم دیس (، سلمیٰ اعوان) عراق اشک بار میں ہم( کے سفر نامے 

،  ) ستمگر ستمبر(، بلقیس ریاض )سفر ہے شرط (شامل ہیں۔یورپی ممالک کے سفر ناموں میں نجمہ افتخار ) میرے بھی سفرنامے (، نیلم احمد بشیر

  کے دیس میں (،کائنات بشیر،)خاموش نظارے (

 

ز
گ

 

ی
گ

بشریٰ ایشیائی، افریقی اور علاقائی سفر ناموں میں    قابلِ ذکر ہیں۔اور   منزہ نصیر ) وائی 

رئیس فاطمہ) میرے خوابوں کی سر  ،تتلی اور بگولے( ، سلمیٰ اعوان ،)سندر چترال(    ،پروین عاطف ، )کرن  رحمٰن )  ٹک ٹک دیدم ٹوکیو (،  

پڑاؤ   نامہ  کا سفر  ارشد  اوربینش   ) کا جھمکا  یا کان  ،) آنسو  (،ککب خواجہ  ذات کے   شامل  زمین  ان  سفرناموں میں بالخصوص عورت  ہیں۔ 

 مسائل اور بنیادی حقوق سے متعلق اظہارِ خیال کیا  گیا ہے ۔ پاکستانی خواتین سفر نامہ نگاروں نےاپنے سفر ناموں میں مختلف معاشروں میں 

  سے متعارف کروایا ہے۔ زندگیخواتین کی زندگی اور ان پر مذہبی اثرات کبھی اپنا موضوع بنایا ہے اور ہمیں ان کی سماجی 

ک "دشت  امکان"جیسے کہ نگار سجادسعودی عرب کی سفری روداد میں لکھتی ہیں   کہ مسجد نبوی  میں عورتوں کی جائ نماز 

کے ذریعے الگ کیا گیا ہے۔ اسی بیریئر کا  دروازہ کھلنے کا شدت سے انتظار کرتی خواتین میں جوان،   barrierمردوں کی جائ نماز سے ایک  

اور ایشیائی خواتین شامل تھیں۔ اتنے میں ایک خاتون مسجد میں عورتوں کی نماز کی جگہ کے بارے میں  ، سیاہ فام ،یورپی   بوڑھی ، سفیدفام 

 مصنفہ سےگویا ہوئیں :

کا  استحصال کرتے ہیں۔ میرے قریب بیٹھی ہوئی خاتون  " ان سعودیوں سے عورتوں  خدا سمجھے 

فی ف سی مسکراہٹ کے بعد درود شریف پڑھنے 
ح
نے مجھے  سلام پھیرتے  دیکھ کر کہا ۔میں ایک 

 "لگی

 "کیا مطلب؟ "وہ خاتون پھر مجھ سے بولی ۔"اب ہمیں اتنا پیچھے پھینک دیا ہے  ۔"

 " لگتا ہے آپ پہلی دفعہ آئی ہیں۔ "

 " جی ہاں "
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ارے بی بی چند سال پہلے میں آئی تھی تو یہ سارا علاقہ اور اس کے آگے کے دالان اور صحن مسجد "

" کا بڑا حصہ یہ سب عورتوں  کےلئے تھا۔ اب دیکھو تو عورتوں ک اس کنے میں ڈال دیا ہے ۔

(۷ )

 

مذکرہ خاتون  مسجد نبوی میں  خواتین کی نماز کےلئے کم جگہ مختص کرنے پر صدائ احتجاج بلند کرتےہوئ اسےعورتوں کا        

 استحصال قرار دیتی ہیں۔ اسی طرح سعودی عرب میں  جب مصنفہ کے شوہر ورقہ حاصل  کرنے جاتے ہیں تو ان سے سوال کیا جاتا ہے کہ: 

 " تمہاری بیوی کے ساتھ تمہارا نام کیوں لکھا ہوا ہے ؟"

 افی طریق امریکی "

 

 " )یہ امریکی طریقہ ہے( میں نے اسے جواب دیا “ھذ

")مگر یہ اسلامی اور شرعی طریقہ نہیں ہے (احمد عبد اللہ الروسری نے  کہا ۔“مافی شرعی "

  (۸ )

 

نگارسجادلکھتی ہیں کہ ورقہ دینے والے آفیسر نے ان ک ناموں کے آگے شوہر کے نام کے بجائوالد کے نام کا لاحقہ لگانے  

کے حوالے سے سمجھاتے   ہوئ کہا کہ سعودی عرب میں طریقہ یہ ہے کہ لڑکیاں ہمیشہ  اپنے باپ کے نام سے پہچانی جاتی ہیں ۔شادی کے 

شوہر کے نام کا لاحقہ نہیں لگتا ۔ دوسری تہیبوں اور مذاہب  میں جب لڑکی کی شادی ہوجاتی تو وہ اپنے شوہر  کے بعد بھی ان کے ناموں میں 

سلامی تصور خاندان کا فرد سمجھی جاتی اور وہ اسی خاندان کا نام اپنے نام کے آگے لگاتی اس کےلیے اپنا خاندان کم یا غیر اہم ہوجاتا،  تاہم یہ ا

میں میاں بیوی اپنا الگ الگ قانونی تشخص رکھےہوئ ہیں۔ مغرب میں دوسوسال قبل عورت کا کئی قانونی تشخص نہ تھا  نہیں ہے، اسلام  

۔وہ اپنی ملکیت چاہے وہ شادی سے پہلے کی کیوں نہ ہو، کے بارے میں شوہر کی  مرضی کی پابند ہوتی تھی ۔بعض تہیبوں میں بیوی کی ذاتی 

 نی جاتی تھیں ۔ چیزیں بھی شوہر کی ملکیت ما

اسلام میں صورتحال اس کے برعکس ہے۔ اسلام میں عورت ایک مکمل قانونی تشخص کی حامل ہے۔ وہ اپنی جائیداد اور دیگر  

ملکیت کے بارے میں اپنے شوہر کی اجازت کی پابند نہیں۔ شادی مرد اور عورت کے مابین ایک معاہدہ ہوتی ہے، اس معاہدہ ک فسخ کرنے  

ہوتا ہے ۔ عورت ک یہ آزادی حاصل ہے کہ  “ذاتی نام ”تا ہے۔ چنانچہ فریقین میں سے  ہرایک کا نام اس کا کاحق دونوں فریقین ک حاصل ہو

 شادی کے بعد  وہ اپنا نام ہی اختیار کرئ، بلکہ خاندانی طور پر وہ اپنے باپ کے نام سے پہچانی جائ گی مثلاً عائشہ بنت ابو بکر اور فاطمہ بنت محمدؐ

مصنفہ مزید لکھتی ہیں کہ ان کا رجحان بھی یہی ہے   بھی انہی ناموں سے پکاری اور پہچانی گئیں ۔سعودی عرب میں آج بھی یہی رواج ہے۔  

 کہ لڑکی کی شناحت اس کے شوہر سے نہیں  اس کے باپ سے ہوتی ہے۔ شوہر بدل سکتا ہے،باپ بدل نہیں سکتا۔  

  میں  "آجیل "ککب خواجہ کا سفرنامہ ایران 

 

ی ت

 

ی ث

 

ن
کے اسلامی نظریے کا عکس ملتا ہے۔ ایران میں انقلاب کے بعد باہر کی  تا

ان عورتوں پر حجاب کی پابندی ایک ظلم ہے۔ ککب گیاہے کہ  رحم جذبات کا اظہار کیا  دنیا میں ایرانی عورتوں کے بارے میں انتہائی قابل ِ

ہوتے ہوئ اپنے مذہب اور  حجاب  میں واضح کیا  کہ ایرانی خواتین حجاب کی وجہ سے نہ صرف محفوظ ہیں بلکہ وہ بانامے  خواجہ نے اس سفر  

خواتین کے   ایران میں سیاست میں حصہ لے رہی ہیں۔   اور  اسپورٹس،روایت کے مطابق زندگی کے تمام شعبوں ڈاکٹری، وکالت، کاروبار  

 : ہیں  ککب خواجہ لکھتیاس ضمن میں ویڈیو  بردار اور فوٹوگرافرز بھی خواتین ہی ہیں۔   لیے ت کےتقریبا کئیاسکولوں، کالجوں اور ایسی  



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
107 

،   ڈاکٹر ہے  تی ہے۔ اگرآایرانی عورت اس حجاب کے باوجود زندگی کے ہر شعبہ میں سرگرم نظر  "

  کے ساتھ شراکت دار بھی  فیسر بھی ہے۔ کمپنی میں شوہرآ اور پولیس انجینئرتو سیلزگرل بھی ہے۔ 

ذاتی  طور پر بھی کاروبار کر سکتی ہے ۔غرض ہر شعبہ   اور  میں شامل ہونے کے ساتھ ساتھ ہے۔ 

" ۔ گھرداری میں بھی بے حد منظم اور صفائی کی انتہائی دلدادہ

(۹ )

 

ایران میں پردے کے بارے میں ککب خواجہ بتاتی ہیں کہ انقلاب کے بعد جگہ جگہ پولیس کی گاڑیاں گھومتی رہتی ہیں اچھی  

بد " پھر اس کے باپ یا شوہر ک بلا کر ان خاتون پر الزام لگاتے کہ یہ  ۔بھلی پردے میں ملبوس خواتین ک پکڑ کر حوالات میں  بند کر دیا جاتا ہے

ہے ) یعنی سر کے بال پوری طرح چھپے نہ تھے(اورپھر شوہر کی مالی حیثیت کے مطابق بھاری بھرکم جرمانہ وصول کرکے خاتون ک ان  "حجاب  

 کے حوالے کیا جاتا تھا ۔مصنفہ نے اسے جبری اسلام سے تعبیر کیا ہے کیونکہ ان کی مساجد نمازیوں سے خالی نظر آتی ہیں ۔

مقامی    کیحجاب  کی پابندی لازمی کردی گئی جو نہ صرف ایران    لیے اسلامی انقلاب کے بعد ایرانی معاشرے میں خواتین کے

آج کے ایران میں  ہر غیر ملکی ایرانی رنگ میں   تھالازم  کرنا  بھی پابندی    خواتین کے لیےتھی بلکہ بیرونی ملک سے آنے والی خواتین کےلیے 

ایک  نظر آتا ہے جس کی مثال خواتین کا سر سے پاؤں تک ڈھکا ہوا لباس ہے خواہ عورت یورپ کی ہو یا جاپان کی ،سب اس کی پابند ہیں۔ 

کی وجہ سے کسی طرح بھی " پسماندہ" نہیں کہلائی جا  کہ ایرانی عورت صرف "حجاب" کی پابندی  ککب خواجہ لکھتی ہیں  سیاح کی حیثیت سے 

 ہیں۔ دیےہے۔ ایرانی عورت ک وہ سب حقوق حاصل ہیں جو اسلام اور قرآن نے اسے   تاثر پایا جاتا سکتی جیسا کہ باہر کی دنیا میں یہ

طاہرہ   ک  ۲۰۰۸ڈاکٹر قرۃالعین  احوال  بابرکت سفر کے  اس  اور  عازم سفر ہوئیں  ادائیگی کےلئے  کی  سرحد "ء میں عمرے 

کے نام سے شائع کیا۔ ڈاکٹر قرۃالعین طاہرہ لکھتی ہیں کہ روضہ رسولؐ پر حاضری کے وقت وہ پچاس  قدم کے فاصلے پر   " ادراک سے آگے

تھیں کہ وہاں پر  موجود شرطوں نے انھیں وہاں  سے ہانک کر دور کردیا ۔یہاں مصنفہ نے اس مقام پر مرد  و  عورت کی تخصیص کے بارے 

 میں لکھا کہ : 

اور     ماسلا" کسی  جو  ہے  دی  عزت  وہ  اسے  ۔  ہیں   

ے

دی  حقوق  کے  برابر   ک  عورت  و  مرد  نے 

اور مسجد  اور مذہب میں نہیں دی جاتی اس کا متضاد عملی مظاہرہ دیکھنا   ہو تو حرم ِ پاک  معاشرے 

نبوی میں بخوبی دیکھا جاسکتا ہے جہاں شرطے زنانہ زنانہ  کہہ کر خواتین ک  ہانک رہے ہوتے ہیں 

 خِضریٰ سے حتی الامکان دورکیاچنا

 

"۔نچہ  اب میں  ان کی زد میں تھی انہوں نے مجھے گب

(۱۰)

   

 جاتی ہیں: گنبدِ خضریٰ کی طرح کا منظر مصنفہ ک جنت البقیع میں دیکھنے ک ملتا ہے جب ایک بار پھروہ  سعودی عرب  حج و عمرہ کی ادائیگی کے لیے 

لیکن " گئی  مل  اجازت  کی  جانے   تو  ک  ۔شاہد  تھے  پہنچ چکے  پر  کی سیڑھیوں  البقیع  ہم جنت  اب 

نساممنوع کی آوازیں میرا راستہ روکتی تھیں۔ ایرانی خواتین ک پہلے اندر جانے دیتے تھے اب کیا 

 ہواکہ ایک خوبصورت ، تندرست و توانا لیکن عمر کی کافی بہاریں  دیکھی خاتون کبوتروں کےلئے

البقیع میں  رودادِ غم کہتی ہیں کہ میں جنت  فارسی  اور بزبان  آزردہ کھڑی  ہیں  دانہ لیے  ہاتھ میں 
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کبوتروں ک دانہ ڈالنا چاہتی ہوں مجھےجانے نہیں دےرہے ، اسلام نے عورتوں ک بہت بلند مقام 

کھلتا  بہت  ساتھ  کے  خواتین  سلوک  کا  شرطوں   نبوی،   مسجد  یا  ہو  پاک  حرم  لیکن  ہے  کیا  عطا 

"ہے۔

(۱۱ )

 

مذہبی مقامات پر خواتین ک اکثر صنفی امتیاز کا سامنا کرنا پڑتا ہے، جہاں مرد ک اجازت ملتی ہے مگر عورت ک  مصنفہ لکھتی ہیں کہ  

ی  صرف صنف کی بنیاد پر روکا جاتا ہے۔ ایرانی خاتون کی خواہش، کہ وہ جنت البقیع میں کبوتروں ک دانہ ڈالیں، سخت پابندیوں کے باعث پور

عورت ک عزت دیتا ہے۔ یہ منظر مذہبی نظریے اور عملی رویے کے فرق ک دکھاتا ہے اور عورت کی مایوسی صنفی نہ ہو سکی، حالانکہ اسلام  

 ناانصافی کے خلاف خاموش احتجاج بن جاتی ہے۔

ما لا "سفر نامہ   ات کی  اور مذہبی    "جواہر  دہ سماجی  اور موجو  ارتقا  ز  غا  آ  میں ک کب خواجہ نے انڈونیشیا میں  مختلف مذاہب کے 

صورتحال پر خامہ فرسائی کی ہے۔ مذ ہب اسلام کے حوالے سے انہو ں نے لکھا ہے کہ یہا ں اسلام ساتویں صدی کے آ خری حصے میں 

ونیشیا  کے مسلمان دیگر مسلم  ممالک سے قدرے مختلف مذہبی رسوم اور قوانین کے وارد ہوا جو کہ عرب تاجروں کی آمد کے باعث تھا ۔ انڈ

 پا بند ہیں۔ اس ضمن میں مصنفہ لکھتی ہیں:  

دو " رکھ سکتے ہیں جبکہ یہاں صرف   بیویاں  چار  وقت میں  ایک  دیگر مسلم ممالک کے مسلمان  

بر قرار رہتی ہے۔   اس میں بھی پہلی بیوی کی حاکمیت  اور  اجازت ہے  ایک وقت میں  بیویوں کی 

"عورتو ں ک کافی حقوق حاصل ہیں بلکہ مرد کی برابری کا درجہ حا صل ہو تا ہے۔

(۱۲ )

 

اس مشاہدے میں یہ بات نمایاں کی گئی ہے کہ انڈونیشیا میں عورتوں ک نہ صرف مناسب قانونی و سماجی حقوق حاصل ہیں بلکہ  

بعض معاملات میں انہیں مرد کے برابر کا درجہ بھی حاصل ہے۔ اس سے یہ تاثر ملتا ہے کہ انڈونیشیا میں خواتین کی حیثیت ک عزت و وقار 

 تا ہے اور صنفی برابری کی ایک واضح جھلک موجود ہے۔کے ساتھ تسلیم کیا جا

کے نام سے ناہید سلطان مرزا نے ایران کی سیاحت کے حالات قلم بند کیے ہیں۔ ناہید سلطان مرزا نے    " ایران دلبر جان"

ایران کی سیر کرتے ہوئقدیم اور جدید ایران کا فرق بتایا ہے ۔فرق کا لحاظ کرتے ہوئ مصنفہ نے بتایا کہ ایران میں عورت دو حصوں 

  پابند یعنی بنیاد پرست،اس کے مقابلےمیں دوسری ترقی پسند جو پردے کے خلاف ہے ۔میں بٹی ہوئی ہے ایک وہ جو سخت مذہبی پردے کی

رضا شاہ پہلوی کے دور میں چادر پر پابندی عائد کی گئی تھی۔ ایرانی عورت سکرٹ بلاؤز میں یورپ امریکہ کامقابلہ کرنے لگی۔  

اُس زمانے میں بھی اس کے خلاف عورتیں کھڑی ہوئی   اتروائ  گئے  اور رضا شاہ کے عہد میں جس طرح عورتوں سے پردے  محمد شاہ 

پردہ کرنے کے واقعات رونما ہوئ تھے۔ایران میں اسلامی انقلاب کے بعد   تھیں۔ کیونکہ عورتوں کے سر سے اور بے  چادریں کھینچنے 

 پردے کی پابندی لازمی ہوگئی اس حوالے سے ناہید سلطان مرزا لکھتی ہیں  کہ: 

کی   " ۔ایران  گئی  دی  قرار  لازمی  اور  گئی  چادر پہنائی  زبردستی  ک  عورت  بعد  انقلاب کے  اسلامی 

آزادخواتین ک یہ بات پسند نہیں آئی ،اب وہ خواتین جو پہلے سے پہنتی تھیں انھوں نے آسانی سے 
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اُن پر سختی کی گئی  ۔  ،انہوں نےبغاوت کی  وہ خواتین جو آزادی پسند تھیں  یہ حکم  قبول کیا، لیکن 

بازاروں میں انھیں گرفتار کیا گیا اور بہت سختی سے اس ڈریس کڈ ک نافذ کیا گیا ۔جس کا اطلاق غیر  

"ملکی خواتین پر بھی ہوتا ہے۔

(۱۳ )

 

کا   بلاؤز  اور  احتجاجاً لڑکیاں جینز  کردیا۔  ک ماننے سےانکار  پابندی  کی  انہوں نے حجاب   پروان چڑھی  دوران  اس  جو  نئی نسل 

اب   دی گئی۔  اجازت  کی  کٹ  ک  اور خواتین  کی  اختیار  رویے میں نرمی  اپنے  ک دیکھتے ہوئ حکومت نے  استعمال کرنے لگیں۔ حالات 

اور حرم میں کی صورتحال یہ ہے کہ کٹ گھٹنو اور چادر کی سختی ختم کردی گئی ۔یہ سختی صرف روضوں  اوپر ،اسکارف آدھے سرپر  ں سے 

عراق کی سیر وسیاحت کرتے ہوئ سلمیٰ اعوان عراق کے بارے میں   جاتی ہے ،وہاں کٹ کی اجازت نہیں ہے چادر پہنالازمی ہے ۔

 میں مذہبی لحاظ سے عورتوں کے بارے میں  لکھتی ہیں کہ:"عراق اشک بار ہیں  ہم"سفرنامہ 

موسم کی شدت حسبِ معمول اپنے انتہائ عروج پر ۔ تقریباً  پانچ نچے تک ڈھائی تین گھنٹے کا یہ  "

درمیانی وقفہ ہر روز مجھے کسی نہ کسی مسجد میں نماز پڑھنےاور آرام کے لئے گزارنا ہوتا تھا۔ خدا کے 

 خواتین بعد مشرق وسطیٰ کے مولویوں کی بہت شکرگزار تھی کہ انہوں نے مسجدوں کا ایک حصہ

اور   ؤ، لیٹو 

ے

 
 
کےلئےمخصوص کررکھا ہے، جو دراصل عورتوں کےلئے ریٹائرنگ روم ہیں ۔کھاؤ، پ

حصے کبڑے دھڑلے   4/1سوجاؤ کانوں میں ہیڈ فون چڑھا کر گانے سنو ۔سچ تو یہ تھا کہ میں اس  

"سے استعمال کر رہی تھی ۔

 (۱۴ )

 

مشرقِ وسطیٰ میں خواتین کے لیے مذہبی مقامات پر علیحدہ جگہ مختص کرنے کا رواج بظاہر ایک صنفی امتیاز کی صورت محسوس 

ادارے  واضح ہوتا ہے کہ مذہبی  اس بیان سے  کا ذریعہ بھی بن جاتا ہے۔  اور تحفظ  ہوتا ہے، مگر عملی سطح پر یہ خواتین کے لیے سہولت 

اور نجی ماحول بھی مہیا کرتے ہیں، جہاں وہ جسمانی و نفسیاتی آسودگی عورت ک نہ صرف عبادت کا   موقع فراہم کرتے ہیں بلکہ ایک محفوظ 

یاد آتے ہیں جو عورتوں پر مسجدوں کے    سلمیٰ اعوان لکھتی ہیں کہ ایسے میں انہیں ساؤتھ ایشیاء کے کٹراور دقیانوسی مُلاّ  حاصل کر سکتی ہے۔ 

ر جیسا پوسڑ چہروں  پر سجا کر دروازے سے ہی انہیں دفع دور کردیتے ہیں ۔دروازے بند کرکے رکھتے ہیں 
ُ
ر د
ُ
 د

  میں مذہب کی آڑ “میرے بھی سفرنامے    ” کی سیر و سیاحت  کے حوالے سے اپنے تحریر کردہ سفرنامے  نے  امریکہر  فتخاانجمہ  

لوگ   کے  لیکن یہاں  کی جان پر بنی ہے    عورت کس طرح ایک    ک لاحق خطرات کے بارے میں نشاندہی کی ہے کہ  میں عورتوں کی صحت

  دوست     کے ڈاکٹر    ہیں۔ مصنفہ کے شوہر مامور  پر  تحفظ  کی پرواہ کے بغیر اپنے عقیدے کے    نکی جاعورت    کے مطابق  ے   عقیدہبیاپنے مذ

 کہ: یابتاک  نے مصنفہ

ک " لایا گیاثےدحاکار    ایک عورت  اس    ۔تھا     کے نتیجے میں ہسپتال  ہر       کے  رت  عولیکن  نے  شو 

دیا  نےا و  کر  آپریشن وہ ایک ایسے فرقے سے تعلق رکھتا تھا  ۔ سے انکار کر  ن خو انتقال  جو کیونکہ 

نہیں   میں  حق  کایعنی کے  انسان  دوسرے  کسی  جائز لینان  خو  مطابق  کے  کے عقیدہ  ان   ۔نہیں   
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کسی  ڈاکٹروں کی منت سماجت کی کہ    موقع پا کر   تھی۔ اس نےپر بنیعورت کی جان    دوسری طرف 

پیدا ہوگئی کہ ایک طرف تو   صورتحالڈاکٹروں کےلئے عجیب    ۔ ئ گیوا یشن کر   پر آپر    قیمت  بھی  

اس کا خاوند اپنے مذہب کے حوالےسے ایسا کرنا نہیں چاہتا تھا۔دوسری طرف عورت اپنی زندگی 

نہ تھی۔ تیار  ک  کرنے  پرواہ  کی  خاطر کسی عقیدے  کارا کی  خاوندک آخر  کے  ہی اجازت    س  دینا 

"ی۔پڑ 

(۱۵)

 

نجمہ افتخار لکھتی ہیں کہ اس معاملے میں ساری ذمہ داری مرد اور اس کے مذہبی عقیدے کی تھی۔ لیکن مصنفہ نے ایک ایسی  

مبتلا تھی۔ اس خاتون نے یہ کہہ کر خون  لگوانے سے انکار کردیاکہ اس  وقت وہ خاتون کا ذکر بھی  کیا ہے جو زندگی اور موت کی کشمکش  میں  

یب ہوتے ہوئ انسان  قرمرنے کے   حالانکہ،جائ ے  سے ہٹ   طرح اپنے مذہبی عقیدکس وہ نزدیک ہے تو آخری وقت میں موت کے

 اس عقیدے کے لوگ کر  دہ  مذہب کی  ضرورت ہوتی ہے۔زیاسے    چیزوں  سبک  

چ 
س

 

ی 

  

 

ن

ے

ث

۔  امریکہ میں بڑے سائنٹسٹ کہلا   تے ہیں 

جو مذہب کا  سہارا لے کر اپنے خاص عقیدے کے مطابق زندگی گزارتے ہیں،یہاں تک کہ ۔  تے  ہیں   قسم کے لوگ پائ جامذہبیاور  کٹر

 بھی نہیں کرتے۔  انسانی جان کی پرواہ

امریکہ کا سفرنامہ"ستمگر ستمبر " میں نیلم احمد بشیر نے فلاڈ لفیا میں رہنے والی پرانی مخلص دوست روبینہ  کا ذکر کیا ہے جسے اس    

 نی مرد کے پاکستانی شوہر نے پانچ بچوں کے بعد  چھوڑ دیا۔ اس عورت ک بغیر کسی مرد کی   مدد کے زندگی گزارنا بہت مشکل لگا۔روبینہ  نے پاکستا

وہ  سے شادی کرنے کی دوبارہ کشش کی  مگر کئی بھی پاکستانی مرد اس سے اس کے پانچ بچوں سمیت شادی کرنے پر آمادہ نہ تھا  اور نہ ہی 

ی شاداپنے بچوں ک چھوڑنے پر تیارتھی۔ پھر  اسلامی میٹنگز میں روبینہ کی ملاقات   امریکی مسلمان فوجی طارق سے ہوئی ۔طارق نے روبینہ ک  

تھ کا پیغام بھیجا ۔ جو اس نے قبول کرلیا ۔طارق نےروبینہ ک اس کے بچوں سمیت قبول کیا ۔اور اب بچوں کی پرورش میں بھی  ان کی ماں کا ہا 

 بٹاتا ہے۔

نیلم احمد بشیر  روبینہ کے بارے میں لکھتی ہیں کہ وہ  پہلے ایک عام سی مسلمان تھی۔پھر اس کی زندگی میں انقلابی طور پر اسلام  

حجاب آیا۔اور دیکھتے ہی دیکھتے وہ مکمل طور پر اپنی زندگی کاسلامی احکامات کے مطابق ڈھال کر کٹر مسلمان بن گئی  اس نے باقاعدہ طور سے  

وع کردیا ۔اسی طرح طارق جو  امریکی  فوجی اور شراب و شباب کا رسیا تھا، امریکی عراق جنگ میں  حصہ لینے عراق گیا ۔وہاں وہ اپنا  لینا شر

فارغ وقت مساجد میں علماء کے ساتھ گزارنے لگا ۔یوں اس کی زندگی بھی  ایک نئے زاویے اور نئے ڈگر پر چل پڑی۔ بالآخر اس نے اسلام 

 کی پیروی کرتے ہوئ  اپنے   قبول کر لیا
ؐ
اور واپس آکر اپنی زندگی اسلام کی خدمت کے لئے وقف کردی۔صرف  یہی نہیں اس نے آپ

سے بڑی عمر کی عورت ک شادی کا پیغام بھیجا اور یوں دونوں رشتہ ازدواج میں منسلک  ہوئ ۔اب ان دونوں کی زندگی آرام وسکون سے  

دونوں کی دلچسپی اسلامی  گزر رہی ہے ،کیونکہ  والی  ۔دونوں امریکہ میں ہونے  اوڑھنا بچھونا ہے  کا  ان  اب   صرف اسلام ہے ۔اسلام ہی  

مصنفہ نے روبینہ  کے  طارق کے ساتھ شادی کے  کانفرنسوں میں زور و شور سے شرکت کرتے اور تبلیغ کے سلسلے ک آگے پھیلاتے ہیں ۔

  ک باہمت بتایا ہے ۔ اس کے جواب میں روبینہ نے بتایا کہ : اقدامات ک  سراہتے ہوئ بڑا قدم  قرار دیا۔اور روبینہ 
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بات یہ ہے کہ میں جانتی ہوں  لوگوں ک میری شادی بڑی عجیب  لگی ہوگی ۔ہمارے اپنے علاقے "

کی پاکستانی   کمیونٹی میں لوگوں نے  مجھے طرح طرح کی باتیں بنائی ہیں لیکن مجھے اسلام سے طاقت 

"ملی  ہے۔جب اسلام میں پورے کے پورے داخل ہو جاؤ  تو کسی بھی چیز سے ڈر نہیں لگتا۔

 (۱۶)

 

اول تو مطلقہ   مصنفہ اس خاتون  کی باتیں سن کر پاکستانی سوسائٹی پر افسوس  کا اظہار کرتی ہے کہ ہماری پاکستانی سوسائٹی   میں 

م عورت کی دوبارہ شادی ہوتی ہی نہیں ۔پھر پانچ بچوں کی ماں تو کئی بھی پاکستانی مرد اپنانے کی خواہش نہیں کرتا ۔جبکہ ہمارے مذہب اسلا

توں کے خلاف ایسا کئی حکم یا تعصب روارکھنے کی اجازت  نہیں ہے۔پاکستانی مرد جب  بھی شادی کرنا چاہتا ہے تو کنواری یا بغیر میں عور

 ۔بچوں والی عورت اس کی پہلی ترجیح ہوتی ہے۔نومسلم اس لحاظ سے اسلام ک مکمل طور پر اپنا تے اور پرکھتے ہیں۔ اسے کئی شے نہیں سمجھتے

سفر نامہ  " سفر ہے   لندن ،کینیڈا  کے شہر وینکوور ، امریکہ کی ریاستوں سان فرانسسکو اور  واشنگٹن کےسفری روداد پر مشتمل  

اور  اسلامی طرز  نام رابعہ تھا،کے مذہب اسلام قبول کرنے  کا اسلامی  شرط"  کی مصنفہ  بلقیس ریاض نےامریکہ میں اپنی گائیڈ رینی جس 

کے باوجود اپنانے کے بارے میں بتایا  ہےکہ رینی )رابعہ( نے پاکستانی مرد سے شادی کے بعد اسلام قبول کیا۔اس کا شوہر مسلمان ہونے  

آزاد ماحول کا عادی ہے،اس کےبرعکس رینی  اپنے بچوں کی پرورش  اسلامی طرز پر کرنے کی حد ممکن کشش کرتی ہے۔اس سلسلے میں وہ  

رویے سے نالاں ہے۔اس کا شوہر اسلامی طرز پر زندگی گزارنے کے حوالے  سے اس کی کسی قسم کی مدد    اپنے شوہر  کے آزادانہ ماحول اور 

نہیں کرتا۔رینی چونکہ عربی سے نابلد ہے اس لئے وہ  اپنے بچوں کے ساتھ مسجد جاکر مولوی سے نماز اور قرآن کی تعلیم حاصل کرتی ہے  

کے لیے پاکستان اپنے سسرال جا  نے پر آمادہ ہے ۔صرف  اس  لیے کہ  اس کا نظریہ ہے کہ ۔وہ اپنے بچوں ک مذہبی تعلیم سے آراستہ کرنے 

اور ساتھ میں تلقین بھی کرتی  افزائی کرتی ہے  اس کی حوصلہ  بات پر مصنفہ  اترے۔اس  پورا  پر  اس  اختیار کرئ  انسان جو بھی مذہب 

دی کی غرض سے اسلام تو قبول کرلیتی ہیں مگر شادی  اور بچے ہو جانے کے بعد   ہےکہ رینی  باقی ان انگریز عورتوں کی طرح  نہ ہو جائ  جو شا

  پھر سے ان کا پیدائشی  مذہب ان پر غالب آجاتا ہے۔وہ اپنے بچوں ک چرچ بھی لے کر جاتی ہیں اور مسجد بھی اس کی وجہ سے بچوں ک ان کا 

 کہتی ہے کہ:اصل مذہب سمجھ ہی نہیں آتا ۔اس کے جواب میں  رینی مصنفہ سے  

"آپ درست کہتی ہیں واقعی ہی میرے دل میں اس طرح کے خدشات جنم لیتے تھے۔تو  میں نے 

اور آپ  کاخدا ایک ہی ہے تو میں مسلمان کیوں نہ ہو جاؤں  اور سوچا ہمارا خدا  اپنا دل مضبوط کیا 

میں   کہ  پڑتا ہے  کہنا  افسوس سے  ہو سکے۔۔۔۔لیکن  نہ  دوہری  شخصیت  کی   تاکہ میرے بچوں 

تو ہو گئی ہوں مگر شوہر کے اوپر مغربیت کا اثر بہت ہے۔"مسلمان 

(۱۷)

   

پر ایمان لاتے ہوئ مسلمان ہوئی، مصنفہ نے   اور صداقت  رینی نے اپنے پیدائشی مذہب سے بیزار ہوکر اسلام کی سچائی 

کی   یہاں  رینی ک ایک مستقل پاکستانی مرد کے مقابلے میں راسخ العقیدہ اور کٹر مسلمان کے روپ میں پیش  کیا ہے ۔جو اپنی  اور اپنے بچوں

 تیار ہے۔  لیے  خواہاں ہے اور اس کے لئے ہر ممکن حد جانے کے اسلامی طرز پر تربیت کی
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دیس میں  ”منزہ نصیر کےسویڈن کے سفرنامے کی مثال  “وائی کنگز کے  ذات سے تعصب  کی عورت  پاکستانی مردوں  میں 

۔ دیتے ہوئ واقعہ قلم بند کیا ہے کہ مصنفہ سویڈن میں روزگار کے سلسلے میں مقیم اپنے بیٹے اور بہو کے پاس سیر و سیاحت کے لئے جاتی ہیں

 کا آفس کلیگ جو چالیس پینتالیس سالہ  پاکستانی وہاں وہ مالمو کے میلے کی سیر کےلیے جاتے ہیں  ۔میلے میں سیر کرتے ہوئ مصنفہ کی بہو

مردہےایک سویڈنی لڑکی کا عریاں بازو تھامےان کے قریب سے نظر چراتا تیزی سے گزر جاتا ہے۔ مصنفہ کہ بہومریم اس ک دیکھ کر اس  

 چاہتی ہے تو اس کا شوہر اسےروک لیتا ہے، جس پر مصنفہ کی بہو  زچ ہو کر بتاتی ہے کہ :  نام نہاد مولوی کی عزت افزائی کرنے جانا

دفتر میں یہ مولوی صاحب ہمیں تبلیغ فرماتے  رہتے ہیں،  مسلمان عورت اور پردہ ان کا محبوب  "

موضوع ہے۔ میں تو مناسب لباس ہی پہنتی ہوں لیکن میری ایرانی کلیگ جو مغربی لباس پہنتی  

ہے،وہ بے چاری شرمندہ ہوتی رہتی ہے۔حضرت کے اپنے کرتوت دیکھیں ذرا، آج  میں سمجھی  

 دس سال سے پاکستان کیوں نہیں گئے۔اگر ماں باپ نے شادی کے بندھن میں باندھ کر کہ پچھلی

"بیوی ساتھ کر دی تو یہ عیاشیاں کہاں ملیں گی۔  

(۱۸ )

 

یہاں ان نام نہاد مردوں پر طنز کیا گیا ہے جو تعصب کی پٹی آنکھوں پر چڑھائ عورت کے کام اور لگن کی تعریف کرنے کے 

  بجائ مذہب کے نام پر ان ک رسوا کرنے کا کام بخوبی سرانجام دیتے ہیں ۔حالانکہ ان کا خود مذہب اور کرداری تربیت سے دور  دور تک کا

 ۔ کئی واسطہ نہیں ہوتا

میں سفرنامہ نگار کائنات بشیرنے  کینیڈا میں مسلم کمیونٹی کی ثقافت پر بحث کرتے ہوئ عید   "خاموش نظارے"سفرنامہ

ز میں الاضحیٰ کے موقع پر عورتوں کے روایتی کردار سے نفی پر خوشی اور تسکین کا اظہار کیا ہے۔ پاکستان کے معاشرتی نظام پر ڈھکے چھپے اندا

ک مساواتی بنیاد پر حقوق حاصل ہیں۔ صرف کچن کے کام سے فراغت ہی کی بات نہیں کی ہے   چوٹ کی ہے کہ باہر کے ممالک میں خواتین  

 بلکہ باقاعدہ طور پر عید کے موقع پر خواتین کی باجماعت نماز ادا کرنے کا ذکر بخوبی کیا ہے :

آج کی عورت اپنے مسائل سے  بہتر طریقے سے نپٹنا بھی سیکھ گئی ہے اور باقیوں کےدرمیان اپنی "

اور وقت کا پہیہ بھی اب گھوم چکا ہے ۔یہاں عورتیں باقاعدہ تیار ہوکر عید کی نماز   ، جگہ بنانا بھی 

ز پڑھنے کے بھی پڑھ کر آتی ہیں۔ بلکہ پتہ چلا کہ عید کے موقع پر اتنے مردحضرات عید کی نما

ادا کی  دوبارہ نماز عید  اور پھر عورتوں کے لئے  لیے موجود نہیں تھے جتنی عورتیں موجود تھیں 

"گئی۔

(۱۹ )

 

بشریٰ رحمٰن اپنے سفر نامے’’ٹک ٹک دیدم ٹوکیو ‘‘ میں  پاکستان میں خواتین کے لباس پر مذہب کی اثر پذیری کے بارےمیں 

   لکھا ہے  کہ جاپان میں ایک محفل میں جاپانی خاتون نے ان سے ان کے لباس پر بحث کرتے ہوئ پوچھا کہ: 

 " آپ لوگ پوری آستین پہنتے ہیں اور جسم ک ڈ ھک کر رکھتے ہیں ۔"

 " ہمارے ہاں کچھ سیانی خواتین ہیں جو بازو اور پیٹ  ک ننگا رکھنا چاہتی ہیں مگر زیادہ تر خواتین ملفوف رہنا پسند کرتی ہیں ۔"
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"کیا اس کی وجہ مذہب ہے ؟ "

(۲۰ )

 

اس سوال کے جواب پر بشریٰ رحمٰن نے بتایا ہے کہ پیدائش کے بعد مذہب گھول کرا نہیں  پلایاجاتا ہے ۔ ہمیں اپنے آپ ک   

  مذہبی کہتے ہوئ بالکل بھی شرم محسوس نہیں ہوتی ۔ ہماری تربیت روایتوں اور رواجوں میں ہوتی ہے ۔ ہم چاہے جتنا بھی دور کیوں نہ چل 

اپنےمر کر  لوٹ  ۔جائیں  فخر ہے  پر  دقیانوسیت  اپنی  آتے ہیں ۔ہمیں  پر چل  اپنی   کز  لباس بلکہ  خواتین کے  نہ صرف  رحمٰن نے  بشریٰ 

 معاشرتی   روایات واقدار پر مذہبی  اثر اندازی ک دیکھا یا ہے  کہ چاہے ہم جو بھی کریں لیکن ہمارا  ہر عمل  مذہب کے تا بع ہے۔ 

میں بنکاک کی سیاحت کرتے ہوئ وہاں  کے بدھا مذہب  میں عورت ذات کی اہمیت    “کرن ، تتلی اور بگولے"پروین عاطف

کے حوالے سے  ایک واقعہ تحریر کرتی ہوئ بتاتی ہیں کہ بدھا کے مندر میں داخل ہوکر  انہوں نے مہاتما بدھ کے پیروکار سے بڑے ہال کا 

جیسے انہوں نے کئی فحش بات کردی ہو۔ مصنفہ دل ہی دل میں شرمندگی راستہ پوچھا ہی تھا کہ وہ پیروکار مصنفہ سے اس طرح دور بھاگا  

کر بھکشوؤں  کے ساتھ تصاویر  مل  ان کے ساتھ  وہ  کہ  دی  دعوت  ک  ان  نے  اور بھانجے  ان کے بیٹے  اتنے میں  رہی تھیں۔  کر  محسوس 

نے کیمرا فٹ کیا ، مصنفہ بھی ان کے ساتھ کھڑی  ہونے لگیں تو وہ  بھکشو ان ک اپنی طرف   پھر وہ دو  بھکشوؤں  کے پاس پہنچے انہوں  اتروایں۔

 آتے دیکھ کر بھاگ کھڑے ہوئ  مصنفہ نے ان ک آوازیں دیں کہ :

"One photo please, yes, come no women, no women, go away. "

 )۲۱(

 

پروین عاطف بھکشوؤں کے اس رویے پر لکھتی ہیں کہ  وہ بدھا ک بہت بڑا  دانشور  گردانتی ہیں ، صوفیوں کا درجہ دیتی ہیں  لیکن  

ف بنکاک جا کر  انہیں معلوم ہوا کہ عورت  کے بارے میں بدھا کے خیالات ہمارے  مولویوں سے ملتے جلتے ہیں۔ مہاتما بدھ  جو انسان ک اشر 

کا درجہ دیتے ہیں مصنفہ کے تصور میں بھی نہ تھا کہ وہ  اپنے پیروکاروں کے لیے تا ابد عورت ک شجر ممنوعہ قرار دیں گے اور اسے   المخلوقات  

 محض ایک نفسانی خواہش کا مظہر  گردانیں گے۔ 

اور بگولے     ” کیلاش کی سیاحت کی داستان قلم بند کرتےہوئ پروین عاطف ، تتلی  ان کے مذہب سے جڑے    “ کرن  میں 

خاص رویے کا اظہار کیا ہے ۔کیلاش میں خواتین کاپنے مخصوص ایام گزارنے  کی خاطرایک خاص عمارت میں  میں   خواتین کے بارے   

 بھیج دیا جاتا ہے۔ ان کے بقول یہ: 

خداؤں کا حکم ہے کہ لڑکی کے بالغ ہوتے ہی، مخصوص دنوں میں،جب وہ ایک پراسرار جسمانی "

تجربے سے گزر رہی ہو اسے گھر سے نکال کر  اس مذہبی مقام پر چھوڑ دیا جائ۔ورنہ  اگر وہ گھر 

تھ  میں رہے توپورے گھر پر کئی آفت  آنے کا امکان ہے، یوں بھی وہ کھیتی باڑی وغیرہ میں کئی ہا 

"نہیں بٹا سکتی، اس لیے۔۔۔

 (۲۲ )

 

،یہ   ناراض ہوتے ہیں  ان لوگو ں کا مذہبی عقیدہ ہےکہ اس عمارت میں غیر مرد یا عورت کے اندر آنے سے ان کے دیوتا 

لڑکیاں جب تک یہاں ہیں دیوتا کی امانت ہیں۔غسل صحت کرکے جب یہ گھر چلی جائیں تو پھر ان پر کسی قسم کی کئی پابندی نہیں۔ جب 
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کہ ہر اٹھا یئس دن کے بعد ان ک دوبارہ یہاں آنا پڑتا ہے۔ ان کے قیام کے دوران  ان کے گھر والے ان کے لیے کھانا لاکر اس عمارت کی 

 خاص حدود میں رکھ کر چل جاتے ہیں۔بقول مصنفہ یہ بھی ایک طرح سے مذہب کے نام پر عورت کے استحصال کی ایک صورت ہے۔ 

میں وادی کیلاش میں عورت کی معاشرتی اور مذہبی صورتحال کے بارے میں وہاں کے   "سندر چترال "سلمیٰ اعوان کا سفر نامہ

  گائیڈ کی زبانی قارئین ک آگاہ کیا ہے کہ زمانہ قدیم کی مانند وہاں اب بھی عورتوں ک ان کے مخصوص ایام کے دنوں میں گھر سے دور  ایک 

  کہ عورت ناپاک اور  نجس ہوتی ہے :الگ گھر میں رکھا جاتا ہے ۔کیونکہ ان کا یہ مذہبی عقیدہ ہے

آپ اسے  لیڈیز نرسنگ ہوم کہہ سکتی ہیں ، ہمارے   ”یہ بشالینی ہے ، میرے استفسار پر وہ گویا ہوا ، "

عام    وہ گھر میں  اور  نجس ہوتی ہے  ناپاک  دنوں میں عورت  ایام کے  مذہبی عقیدے کے مطابق 

ان  لوگوں کے ساتھ نہیں رہ سکتی۔ بشالینی اس مقصد کےلیے ہے کہ یہاں عورت تکلیف کے 

کر گزارے ۔نہ پکانے کی جھنجھٹ ،نہ  ایام  ک آرام فراخت اور ساتھی خواتین سے گپ شپ لگا  

ہی  موج  بس  ۔۔۔  کٹائی  اور  نلائی  گڈائی،  کی  فصلوں   ،نہ  داری  ذمہ  کی  چرانے  بکریاں  بھیڑ 

"موج۔۔۔ پکا پکا یا کھا نا  گھر والے  دروازےپر رکھ جاتے ہیں۔

(۲۳ )

 

مصنفہ نے بشالینی اس سے وابستہ مذہبی توہمات کے  موضوع ک نسوانی  عالمگیریت کا حامل سمجھتے ہوئ ہمارے معاشرے میں 

لکھتی ہیں کہ یہاں پر گھریلو صنعتوں میں مگس بانی یعنی شہد اسے  ایک مخفی رکھنے والا نا پسندید عمل سمجھا اور سمجھایا ہے ۔سلمیٰ اعوان مزید

عورت کا اسے چکھنا حتیٰ کے چھونا تک مذہبی نگاہ سے ممنوع ہے ، کیونکہ ان کے عقیدے   بنانے کی صنعت بہت عروج پر ہے ، لیکن کالاشی

  ہے ، اس کے کھانے کی صورت میں اس گھر سے شہد مفقود ہو جاتا ہے ۔ نجس کے مطابق عورت 

پر    " میرے خوابوں کی سر زمین  " اولیاء  کے مزار  میں رئیس فاطمہ  نے بھارت کی سیر وسیاحت کرتے ہوئ  نظام الدین 

حاضری اور وہاں خواتین کے ساتھ روا رکھے جانے والے رویے کا ذکر کیا ہے۔  نظام الدین اولیاء کے مزار پر زائرین ایک طرف  سے اندر 

خواتین ک مزار کے اندر جانے  کی اجازت نہیں تھی ۔ رئیس  فاطمہ لکھتی ہیں  جاتے ، فاتحہ پڑھتے اور دوسری طرف سے واپس آجاتے جبکہ  

اندر   کہ بزرگان دین کے مزار کہیں پر بھی ہو خواہ داتار دربار ہو ، بری امام ، گولڑہ شریف یا خواجہ غریب نواز کی درگاہ کہیں بھی عورت ک

باقاعدہ تحریرتھا  کہ خواتین ک اندر جانے کی اجازت نہیں  ہے ۔مزار کے احاطہ    جانے کی اجازت نہیں۔ جبکہ نظام الدین اولیاء کے مزار پر

میں کشادہ جگہ خواتین کےلئے مخصوص تھی، جہاں وہ تلاوت  کرکے دعائیں مانگ رہی تھیں ۔جبکہ اس کے بر عکس  اسلام  آباد کے قریب  

 تو  دورکنار ہاتھ بھی نہیں رکھ سکتیں۔ اس ضمن میں رئیس فاطمہ رقم گولڑہ شریف میں پیر مہر علی شاہ  کے مزار پر خواتین کے فرش پر بیٹھنا

 طراز ہیں کہ  : 

ہمیں تو ایسا لگتا ہے کہ عورتوں کے ساتھ مزارات پر ناروا سلوک خود ساختہ ہے ۔مجاوروں  اور "

سجادہ نشینوں  نے انہیں مولویوں کی طرح بے وقعت چیز سمجھا ۔ لیکن کسی بھی مزار پر یہی منتظمین 
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نظر  وصول کرتے  وہ چڑھاوے بڑے خضوع خشوع سے  دیتے  جانے  ندر  نہیں  کا  خواتین  جو 

"آتے ہیں۔

(۲۴ ) 

رئیس فاطمہ لکھتی ہیں کہ وہاں کے باریش منتظمین خواتین کانتہائی برُی طرح جھڑکتے ہیں جیسے کئی ناپاک وجود ہو۔ البتہ ان 

میں بدھ " آنسو یا کان کا جھمکا" خواتین سے نذرانے بڑی فراخدلی سے وصول کیے جاتے ہیں۔ککب خواجہ نے اپنے سری لنکا کے سفرنامے  

مت کے پیروکاروں مونکس کے بارے میں بتایا ہے کہ ان کے بہت کڑے اصول ہوتے ہیں جن پر ان ک عمل پیرا رہنا ہوتا ہے ،ان کے 

اصول ہیں۔  جن میں عورت کے لیے اصول کے بارے میں ککب خواجہ لکھتی ہیں :  227

 

  یہ چونکہ )مذہبی رہنما( عورت کے قریب سے بھی نہیں گزر سکتے چھونا تو بہت دور کی بات ہے۔ "

جب مونک ک کئی عورت  کھانا دیتی ہے تو وہ اپنا رومال زمین پر بچھا دیتا ہے جس میں کھانا ڈال دیا  

"جاتا ہے  تاکہ غلطی سے بھی عورت ک وہ چھو نہ سکے ۔

(۲۵ )

 

یا پاکیزگی کے اصول سے جوڑا جاتا ہے۔ اس   بعض مذاہب یا مذہبی طبقات میں عورت کے جسمانی لمس سے گریز ک تقدس 

 فتنےکا ذریعہ سمجھا جاتا ہے، جو صنفی فاصلے ک بڑھا کر سماجی برابری میں رکاوٹ ڈالتا ہے۔ یا  طرزِ عمل میں عورت ک محض ایک ممکنہ نجاست

عورت اور مرد کے درمیان اس حد سے زیادہ جسمانی فاصلہ مذہبی تشریحات کی ایک ایسی شکل ہے جو عورت کی شراکت اور برابری کے 

  فعال کردار تک محدود رکھنے کا رجحان پیدا کرتی ہے۔ امکانات ک محدود کر دیتی ہے، اور اسے ایک ثانوی اور غیر

 عورت  "پڑاؤ"مذہب کے حوالے سے بینش ارشد نے اپنےافریقہ کے سفرنامے 

 

ن

ی ق

جوائن "میں ایک نصرانی تیس سالہ افر

 کا ذکر کرتے ہوئ بتایا ہے  کہ یہ پیدائشی نصرانی تھی۔ ایک ایسی نصرانی جسے کرسمس پر یقین نہ تھا اور نہ ہی بائبل  کے مضامین پر ۔  "مارٹن

اس کے نزدیک وہ تحریف شدہ تھے ،وہ مسلمان بھی نہیں تھی ۔اس کا رجحان مذہب کی  طرف  خاص نہیں تھا ۔بینش ارشد نے جب اس  

 سمس کس طرح مناتی ہے،تو اس کے جواب میں اس نے بتایا کہ وہ کرسمس نہیں مناتی کیونکہ:سے پوچھا کہ وہ کر

دسمبر ک پیدا ہوئ تھے تو وہ کرسمس کیوں   25اسے اس بات کا یقین ہی نہیں کہ حضرت عیسیٰ  "

دسمبرکا دن بعد میں لوگوں نے   25منائ ۔مطلب اس فرقے سے تھی جو لوگ یہ سمجھتے ہیں کہ  

ب کیا تھا۔ اس نے کہا بائبل کے بھی کئی نسخے ہیں وہ بھی بعدمیں لکھے ہوئ ہیں۔ 

 
 

"من

(۲۶ )

 

تاہم اس طرح کے مذہبی خیالات رکھنے والے جوائن مارٹن نے بعد میں ایک غیر ملکی سیاہ فام سے شادی کرکے مذہب تبدیل  

 کرلیا تھا۔ لائبیریا میں ایک مذہب سے دوسرے مذہب تک کا سفر آسان اور تیز رفتار ہے کب واپس ہوجائ اس کی بھی گارنٹی نہیں ۔ 

عمیق اور  کی نجی اور سماجی زندگی پر  عورت پاکستانی خواتین کے سفرناموں کے تجزیے سے یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ مذہب        

 عورت ہیں، تو کبھی جبر و قیود کی صورت میں  جلا بخشتے  ہمہ گیر اثرات مرتب کرتا ہے۔ یہ اثرات کبھی مذہبی وابستگی اور شناخت کے احساس ک 

 کی آزادی ک محدود کر دیتے ہیں۔  

 

 فیٖ ت
کی
اسلامی ، یورپی، ایشیائی ، افریقی اور علاقائی سفر ناموں میں عورت کی زندگی پر مذہبی اثرات ملی جلی 

کے حامل ہیں۔ کہیں عورت ک اس کے حقوق سے نوازا گیا  تو کہیں مذہب کے نام پر  عورت کے حقوق سلب کرتے ہوئ اس کا استحصال کیا 
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اسے سماجی دباؤ اور مذہبی سخت گیری کا بعض    سمجھتی ہیں، جبکہ  ذریعہ  کا    پہچان    ایران میں بعض خواتین پردے ک اپنے ایمان اور ثقافت    گیا۔

اور یہ محدودیت صنفی   کی امتیاز  نتیجہ قرار دیتی ہیں۔سعودی عرب میں مذہبی قوانین کے تحت خواتین کی مساجد تک رسائی محدود ہے، 

جبکہ عورت کے نام  آگے شوہر کے نام  کا لاحقہ کے بجائ باپ کا نام کا لاحقہ  استعمال کرنے   کی مذہبی علامت کے طور پر دیکھی جاتی ہے۔

 کی صورتحال قدرے تسلی بخش   سماجی آزادی  کی    انڈونیشیا میں خواتین  ک نمایاں کیا ہے۔  توجیہ پیش کرتے ہوئمسلمان عورت کی شناخت  

اس کے ہے۔ یورپی مما ڈالتے ہیں۔  اثرات  پر منفی  بقا  اور  لک میں بعض مذہبی عقائد، جیسے خون کی منتقلی کی ممانعت، خواتین کی صحت 

میں خواتین نے اسلام قبول کرنے کے بعد اپنے آپ ک زیادہ مطمئن اور باوقار محسوس کیا ہے۔ ان مشاہدات سے    یورپی ممالک    برعکس،  

 بعض حالات میں ان ف واضح ہوتا ہے کہ مذہب خواتین کے لیے ایک طرف تحفظ، شناخت اور اخلاقی سمت فراہم کرتا ہے، تو دوسری طر

 ۔کمحدودکردیتاہے  عمل دائرہ و شخصی کےسماجی

کہ صنفی امتیاز اور خواتین کا استحصال مختلف معاشرتی و مذہبی تناظات   سے ظاہر ہوتا ہےسفرناموں میں بیان کردہ مشاہدات           

ہے۔ بعض معاشروں میں خواتین ک مقدس مقامات، جیسے  بھارت کے بعض مزارات، میں داخلے کی اجازت جگہ آج بھی موجود  میں اپنی  

اثر معاشروں میں اور بدھ مت کے زیرِ  اور تحائف ک بخوشی قبول کیا جاتا ہے۔  کیلاش  ان کے پیش کردہ نذرانے  خواتین    نہیں، اگرچہ 

عام   رکھا جاتا ہے اور   مقام پر   علیحدہ    اس کے مخصوص ایام میں  نجس تصور کر کےناپاک اور    ک   مذہب کی آڑ میں استحصال   کا شکار ہیں۔عورت  

کا پردے کے عائد کی جاتی ہیں  ان پر بعض  پابندیاں، جیسے شہد کے استعمال کی ممانعت  حالات میں   نژاد مردوں  ۔ سویڈن میں پاکستانی 

۔ یہ تمام مشاہدات اس امر کی تصدیق کرتے ہیں ہے   عورت کے مذہبی و معاشرتی استحصال کی علامت  موضوع پر خواتین ک ہراساں کرنا 

ثقافت   شخصی آزادی، معاشرتی کردار اور عورت کیاور اس کے اثرات مذہب عورت کی زندگی پر بلا واسطہ اور بالواسطہ اثر پذیری رکھتا ہے کہ 

 ۔  ک براہِ راست متاثر کرتے ہیںپہچان 

 

 حوالہ جات حواشی و  

 ۱۱۰۔۱۰۵ ص ء،۲۰۱۸دارالنوادر، لاہور،  ککب طاہرہ ،ڈاکٹر،عورت کی معاشی اور سماجی زندگی ،  ۔۱
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ُ
   ۳۵ء ص  ۲۰۱۸، نیشنل بب

۱۳ 

 

ن

 

ش
ی ک
بل  ی
ن
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" ادب   مسلم"  میں  منظ   پس  اسی  ۔  ہ   چکا  بن  ذریعہ  مؤثر   ایک  کا  اظہار  کے  خیالات  اور   نظریات  مختلف  ادب   میں  دور   کے  آج 

۔  ہ  رکھتی  بنیاد   تخلیقی  اور   فکری  اپنی  لیک   ہ  نہیں  قدیم  اگرچہ  اصطلاح  یہ۔  ہ  کرتی  تقاضا  کا   حیثیت  اور  شناخت  الگ  اپنی  بھی  اصطلاح  کی

 رکھت   آمادہ  پر   محنت  مسلسل  ک   انسان  عقیدہ  یہ   اور   ہ  ہوتی  جڑی   سے  عقیدے  اور   نظریے  کسی  نہ  کسی  کاوش   اور   جدوجہد  ہ   کی  زندگی  انسانی
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 ہوتی   نمایاں بھی میں تخلیقات اور   فن کے اس جھلک  کی اس  تو ہو درست اور   متوازن نظریہ متعلق  سے زندگی اور  کائنات کا فرد کسی اگر۔ ہ

  افکار   اور   رجحانات   نئے  میں   زمانے  جدید  لیک   ہ،  ابتدا ہی سے جاری رہا    دھارا   کا  ادب   اسلامی  میں   مقابلے  کے  دھاروں   فکری   مختلف۔  ہ

۔ملی  حیثیت   کی  فکر  مِکتب  ایک  پر   طور  باضابطہ  ک "  ادب   اسلامی"  اثر   زیرِ  کے

(۱)  

 سیاست،   کی  معاشرے  میں  دور   ہ   کہ  ہ  حقیقت  بھی  یہ 

  جذبات   انسانی  یہ  کیونکہ  ہیں  ہوتے  ثابت  دیرپا  زیادہ  اثرات  کے  فن  اور   ادب   مذہب،  لیک   ہیں،  ہوتے  انداز   اثر   پر   اس  معیشت  اور   قوانین

 یہ   اور   ہوا  متاثر   سے  اثرات  ان   بھی  ادب   میں  عجم  و  عرب  بعد  کے  فروغ   کے  تصوف   اور   اسلام۔  ہیں  ہوتے  جڑے  ساتھ  کے  احساسات  اور 

   اثرات
ِ
 ادب   مسلم  رہنمائی  کی  ج   نہیں  ایس   پہلو  کئی  کا  زندگی  انسانی  تو  جائے  دیکھا  سے  غور۔  ہیں  جھلکتے  بھی  میں  ادب   اجتماع   کے  عالم  اقوام

ط  مکمل بلکہ  نہیں عقائد محض اسلام کیونکہ ہو، ملتی نہ میں

 

 موضوعات  نئے سے حدیث و قرآن نے ادبا و شعرا  مسلم لیے اسی ۔ ہ حیات ضاب 

  روح  اص   کی  اس  کیونکہ  ہ  جاتا  سمجھ   بلند  سے  مسلک  اور   مذہب   ک   ادب   اگرچہ۔  کیا  جذب  میں  ادب   اپنے  ک   تعلیمات  قرآنی  اور   کیے  اخذ

 دیت   پیغام  کا  آہنگی  ہ  کی   مذہب   اور   دوستی  انسان  اخلاص،  صداقت،  جو  ہ  رکھت  شناخت  جداگانہ  اپنی  ادب   مسلم  تاہ   ہ،  محبت  اور   انسانیت

۔ ہ

 

ادب ک خطے اور علاقے کی تقسیم سے ماورا سمجھ جاتا ہ لیک مسلم ادب کے طور پر ان مسلم ادیبوں  اور شعرا  کی تصانیف اور  

ان کی تعلیمات کا مسلمانوں سے الگ رشتہ ہ۔کیوں کہ ان کا مآخذ قرآن و حدیث ہجو کہ  ہمارے مذہب سے متصادم نہیں ہیں۔ان 

رگوں کی نصیحتیں ملتی ہیں ۔یہ برگ ہمارے معاشرے کے نبض شناس تھے ۔دراص ان کی تعلیمات  ہمیں  تعلیمات میں ہمیں ہمارے ب 

حضور اکرمؐ کی پیروی کی طرف راغب کرتی ہیں لیک یہ حقیقت ہ کہ ان کی تعلیمات ک صرف  مذہب سے مشروط نہیں کیا جا سکتا۔ان 

 :میں ہمیں انسانیت کا درس ملتا ہ۔ مثلاً

 ع: یاراں نال بہاراں 

 ع:دشمن مرے تے خوشی نہ کریے،سجناں وی مر جانڑا 

 ع:رب دلاں دے وچ رہندا

 ع:اول کڑا زہ محمد،مٹھا پھل صبر دا 

 ع:پیو سراں دے تاج محمد بخشا،تے ماواں ٹھنڈیاں چھاواں 

اس طرح کے تمام اشعارایک طرف تو کہاوتیں ہیں مگر دوسری طرف سماجی زندگی کے دروس ہیں۔ان میں سے کئی بھی  

ادیب   اور  مصرعہ مذہب سے متصادم نہیں ہ۔کیوں کہ مذہب صرف عبادت نہیں سکھاتا بلکہ شخصیت سازی  کرتا ہ۔مسلم شعرا 

ت سے بحیثیت انسان بھی تربیت ہو تی ہ اور بحیثیت مسلمان بھی۔شاید اسی شخصیت ساز،معاشرہ ساز اور نبض شناس تھے۔ان کی تعلیما 

لیے ہمیں ان شعرا سے قر ب محسوس ہوتا ہ دوری  محسوس  نہیں ہوتی۔مسلم ادب ان تمام روایتوں ک لے کر چل رہا ہجن سے ہ 

اور موضوع کے اعتبار سے مسلم روایت سے جڑے ہوئے   واقف ہیں۔ ایس ادب ہمیں دیگر مذاہب یا اقوم میں نہیں ملتا کیوں کہ ہ فکر

ہیں۔ حقیقت و مجاز کےمباحث خاص طور پر مسلم ادب کی پہچان ہیں۔باقی دنیا کے ادب میں سامنے کی چیز ہی حقیقت ہ۔جبکہ مسلم ادب 
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میں دنیا بذات خود مجاز ہ۔یہ مباحث ہمیں سب سے پہلے محی الدین ابن العربی کے ہاں ملتے ہیں۔ان کے بعد یہ روایت فارسی ادب میں 

نوں   مولانا روم سے ہوتی ہوئی  اردو ادب میں آئی  ،علامہ اقبال کے ہاں  ہمیں اس کا عروج نظر آتا ہ۔اور پھر برصغیر کی دیگر علاقائی زبا

ا نے اس روایت ک آگے بڑھایا۔اقوام عالم کے ادب میں ہمیں ناول  اور افسانہ تو ملتے ہیں  مگر مرثیہ نہیں ملتا۔غزل نہیں ملتی۔ رمز کے شعر

اسی لیے مولانا روم نے اپنے مرشد شمس تبریز  و کنایے میں عشق حقیقی  کی واردات  قلبی  کے اظہار کے لیے مسلم ادب میں غزل ک چنا گیا۔  

" ہ۔بعض لوگ دیوان شمس تبریز کے والہانہ اظہار کے لیے غزل  کی صنف ک منتخب کیا۔ان کی غزلیات کے مجموعے کا نام "  سے عشق 

غلطی سے یہ سمجھ لیتے ہیں کہ یہ دیوان شمس تبریز کا ہ لیک در اص یہ دیوان مولانا روم کا ہ جنہوں نے عقیدت کی وجہ سے اسے اپنے 

کے  مرشد شمس تبریز کے نام منسوب کیا۔ ان غزلیات میں مولانا روم  نے ابن عربی کی روایت ِ شعری ک برقرار رکھتے ہوئے عشق حقیقی  

" کے عنوان سے کیا ہ۔ اس کے    یہ خانہ آب و گلتجربات مجازی رنگ میں پیش کیے ہیں ۔فہمیدہ ریاض نے اس دیوان کا اردو ترجمہ "  

 دیباچے میں   فہمیدہ ریاض  مولانا کے اس دیوان  کی انفرادیت  کے بارے میں کہتی ہیں کہ  :  

ہی  ' دونوں   کہ  نہیں  فرق  سے  لحاظ  اس  میں  کلام  جوہ  کے  دیوان ِجامع  اور  مثنوی 

تصوف اور طریقت کے مرقع جات ہیں۔لیک اس لحاظ سے بہت بڑا فرق ہ کہ مولانا نے  مثنوی 

عامۃ الناس کے لیے تحریر کی تھی جب کہ دیوان جامع کی غزلیات انہوں نے اپنے محبوب کے لیے  

لیے ج "جلال الدین رومی  " کا  کشف ِ ذات دیوان کی غزلوں میں ہوا ہ اس  موزوں کی تھیں اس 

'۔تک مثنوی کبھی رسائی حاص نہیں کر سکتی تھی

(۲ ) 

 فہمیدہ ریاض  کے ترجمہ  کا ایک  شعر نمونے کے طور پر ذیل میں دیا جاتا ہ۔

 فارسی متن از جلال الدین رومی :  

پا  و  دست  و  خد  و  قد  ان  و  بین  شیوہ  وان   بین  شکل   ان 

قبا بدر  اندر  ماہ  ان  و  بین  آہنگ  و  بین  رنگ   ان 

 ترجمہ از فہمیدہ ریاض : 

پا  و  دست  ،کیا  خد  و  قد  ،کیا  ہ  شیوہ  کیا  ہ،  شکل   کیا 

قبا ہ  چھپائے  ک  ،مہ  ہ  آہنگ  ،کیا  رنگ  کیا 

(۳ ) 

ان غزلیات  میں مولانا   نے اپنے روحانی تجربات اور عشقیہ کیفیات ک مجازی رنگ میں   اس  طرح پیش کیے ہیں  کہ وہ  ان کے  

 مخصوص ہو گئی۔ اردو عرفان ذات کے مظہر بن گئے  ہیں۔

 

 ی ت
سانحہ کربلا کے اظہار کے لیے مرثیے لکھے گئے  اور ان کے لیے مسدس کی ہ ی

ء کی جنگ آزادی کی ناکامی کے بعد جب ۱۸۵۷ادب میں  میر انیس اور میرزا دبیر نے مرثیے کی صنف ک بام عروج تک پہنچا دیا۔برصغیر میں 

زیر اثر احساس کمتری کا شکار ہو رہ تھے تو علامہ  شبلی نعمانی   مغرب کی پیروی کرتے ہوئے    مسلمان اپنی جدا گانہ شناخت کھو کر مغرب  کے

کا تجربہ   اصناف   کر  جدید  و دبیر"  جیسی نثر لکھ  انیس  ادب کی پہچان کرواتے ہوئے نظر آتے ہیں۔"موازنہ  کرنے کی بجائے ہمیں مسلم 



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
122 

 

 

 ی ت
ہ ی اسلامی ادب  کا احیا کرتے ہیں۔مسدس کی صنف کا دوسرا اظہار ہمیں مسدس حالی  کی صورت میں نظر آتا ہ۔حالی نے مسدس کی 

میں پوری مسلم تاریخ بیان کی۔بعد میں علامہ اقبال نے بھی اپنے  جذبات کے اظہار  اور مسلم قوم ک خواب غفلت سے بیدار کرنے کے 

پنایا۔مثنوی اور مسدس کی اصناف ک پند و نصائح کے لیے اختیار کیا گیا۔مثنوی کی صنف ہمیں مولانا روم کی یا د دلا  لیے مسدس کی صنف ک ا

 دیتی ہ۔ج کے بارے میں مشہور ہ کہ 

معنی مولوئ   مثنوئ 

پہلوی  زبان  در  قرآن   ہست 

 ترجمہ: مولانا کی یہ مثنوی  پہلوی )فارسی( زبان میں قرآن پاک کی تفسیر ہ۔ 

اسے فارسی کا قرآن اس لیے کہا جاتا ہ کیوں کہ اس کی بنیاد حب الٰہی اور عشق الٰہی ہ۔اس کی دلیل یہ ہ کہ انہوں نے  

جو تمثیلوں کی صورت میں نصیحت  آمیز اشعار کہے ہیں ان کا مآخذ قرآن و حدیث ہ۔ان کے علاوہ دکن کے صوفیا اور ان کےبعد علاقائی 

مثنوی کے  ذریعے پہنچایا۔ اسی روایت ک آگے بڑھاتے ہوئے نو آبادیاتی عہد میں علامہ اقبال بھی مثنوی کی صنف ک شعرا نے بھی اپنا پیغام  

اس کی مثالیں ہیں۔ اور رموز بے خودی  و ہی اپناتے ہیں۔اسرار خودی  اور شعرا کے صوفیانہ  ان ہی صوفیا   ادب  کا  اس  اور  مسلم معاشرہ  

  کی بنیاد خالص تصوف پر ہ۔ عارفانہ   کلام سے جڑا ہوا ہج 

ان ہی علامتوں اور تمثیلوں  کی صورت میں ان ادیبوں ،شعرا اور صوفیا کرام کی تعلیمات کا  مطالع یہ عیاں کرتا ہ کہ   بلاشبہ 

۔یہ تصوف  کی بنیاد  خلوص نیت اور اعمال صالحہ کی  انجام دہی پر ہ لیک در حقیقت  اس کا   منتہائے مقصد قرب و رضائے الٰہی کا  حصول ہ

پر آمادہ کرتا رب سے   و باطن کی اصلاح   اور  اپنے ظاہ  کا نام ہ جوایک صوفی کتزکیہ نفس،اخلاق کی صفائی  و اشتیاق  اس تمنا  وص کی  

طلب وغرض ہ۔صوفیا وحدہٗ لا شریک رب ذوالجلال  کی یاد ، خیال اور معرفت    و محبت خدا وندی  ک اپنا مقصود  حیات بنا لیتےہیں اور بغیر کسی 

 للہ  تعالیٰ کے ساتھ خالص رابطہ پیدا کرتے ہیں۔ جو ان کی بصیرت کا باعث بنتا  ہ۔ کےا

اردو ادب میں تصوف وہ علم ہ ج میں نفس کا تزکیہ ہو۔اصطلاحی معنوں  میں ماسوا ترک کر کے اللہ سے لو لگانا  جب کہ  

و صوفیانہ اصطلاح میں نفسانی خواہشات ک مارنا  تصوف کہلاتا ہ۔پس یہ کہا جا سکتا ہ کہ  نفس اور طبیعت میں ریاضت و مجاہدے اور کشف 

ق،حکمت و دانائی ،باطنی و ظاہی طہارت اورزہد و حلم   وغیرہ خصائص پیدا کرنا اور ہ قسم کے رذیل اخلاق سے مشاہدے سے وصف و اخلا

خود ک پاک کرنا اور اللہ تعالیٰ کی مخلوق سے حسن سلوک  سے پیش آنے کا نام تصوف ہ۔بعض علمائے کرام کا اتفاق ہ کہ تصوف کی ابتدا  

)عنایات باری تعالیٰ( ہ۔علم ہ،اس کا اوسط عمل اور انتہا

 

  موھی ت

ایک باعمل صوفی کا ظاہ و باطن ایس شفاف ہوتا ہ کہ اس کے اندر سے تعصب،تنگ نظری،نفرت،کینہ،بغض،عناد،امتیاز 

ت رنگ ونسل اور عقائد و مذہب  کے اختلافات کے تمام جذبات اپنا  وجود کھو بیٹھتے ہیں۔وہ عشق حقیقی میں ایس محو ہو جاتا ہ کہ اسے ذا 

  نہیں آتا۔ایک سچے صوفی ک  اس دنیا کے تمام مظاہ میں وجود حقیقی کا ہی جلوہ نظر آتا ہ۔باری تعالیٰ کے سوا کچھ نظر
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اس مقالے میں مسلم ادب پر ابن العربی کی کتاب  " ترجمان الاشاق" کے زیرِ اثر   تصور عشق  پر بحث کی جائے گی۔اس لیے 

 ذیل میں ابن عربی کا ایک مختصر تعارف پیش کیا جا رہا ہ۔

کے مصنف سید رئیس احمد جعفری،ندوی کے مطابق  آپ کا پورا نام "محمد بن علی بن احمد بن عبداللہ تھا،کنیت ابو    الاولیااسرار 

بکر،لقب محی الدین اور  عرف حاتم ابن عربی "ہ۔  

(۴) 

اہل مشرق  ان کے نام ک "الف لام" کےبغیر  "ابن عربی" لکھتے ہیں تاکہ قاضی ابو  

رمضان   ۱۷بکر بن عربی سے امتیاز رہ جب کہ    اہل مغرب  ابن العربی  "الف لام" کے ساتھ لکھتے ہیں۔آپ اندلس  کے شہر مارسیا میں  

 ر    ۵۶۰،

 

ڈ

 

 ی
ی لی
ک

کے لقب سے   " کبرالشیخ الا"  آپ ک سب سے زیادہ شہرت   پیدا ہوئے۔   ء ،بروز پیر ک  ۱۱۶۵جولائی،  ۲۹ھ بمطابق عیسویں 

 گیا۔ کسی دوسری شخصیت کے لیے استعمال نہیں کیاک  ان کے علاوہ  لقب  اس  ان کایہ امتیاز ہ کہ   ۔ہوئی 

Ibn al Arbi, The great Muslim Mystic and Thinker    کے مصنف مولوی ایس ، اے ، کیو،حسین  (Moulavi S. A. 

Q. Hussaini)        برس کے ہوئے تو  ان کے والد انہیں تعلیم کی غرض سے اشبیلہ  لے گئے،جہاں انہوں نے    ۸کے مطابق  جب ابن عربی

اپنے قرآن  اور الکافی کی تعلیم ابوبکر بن خلاف  سے جب کہ حدیث کا علم  ابن مؤلف ابو الحسن شریح بن محمد سے حاص کیا اور فقہ کی تعلیم  

 عربی شروع سے ہی ذہین  و فطین  ہونے کے ساتھ ساتھ بہت محنتی،مخلص اور  ایمان دار تھے۔ہ وقت حقیقت کی والد سے حاص کی ۔ابن

تو اپنی ذہانت کے باعث جلد ہی اہل علم میں مشہور ہو گئے۔مروجہ دینی و دنیاوی تعلیم تلاش میں سرگرداں رہتے۔جب وہ طالب علم تھے  

 کےساتھ  ہمیشہ اپنا فارغ وقت صوفیا اور اہل حق کے ساتھ بسر کرتے ،ج کی وجہ سے ان  ک زبان و بیان پر  مکمل مہارت حاص ہو گئی، ان 

آپ نے نظم و نثر پر بہت سی کتب تحریر کیں  جن کی اص تعداد صفائی  اور پختگی آ گئی۔  کا ذخیرہ الفاظ وسیع ہوا اور  ان کی نثر و شاعری میں

کے بارے میں پائی جانے والی آرا میں تضاد پایا جاتا ہ۔

(۵ ) 

اطر کی غیر مطبوعہ تصنیف "    ڈاکٹر خورشید رضوی   اپنے مضمون  " عربی شاعری اندلس میں،ایک طائرانہ جائزہ" میں  
ّ
ع

 

ش
ل
ا ابن 

فوجی ملازمت میں تھا اور کافی عرصے سے خاندان  کا ان   موجود اس روایت کا حوالہ دیتے ہوئے بتاتے ہیں کہ عقود الجمان" کے مخطوطے میں 

ابن   بیس برس کی عمر میں یہ مشغلہ ترک کر دیا ۔ اس کا سبب خود  ،ھ میں    ۵۸۰  لیک  وہ خود بھی ایک عرصہ فوجی خدمات انجام دیتے رہ  

کہ وہ امیر ابوبکر یوسف بن تے ہیں  میں بتامیں ہوئی(  ھ۶۳۵ربیع الاول    ۶بدھ  )جو کہ  حلب میں ابن الشعار سے ہونے والی ملاقات    عربی  

اور خشوع و   ک عبادت کرتے    مسجدقرطبہ میں گئے اور وہاں امیر    اس امیر کی ہمراہی میں   میں ایک مرتبہ  عبدالمومن کی ملازمت کے زمانے

 خضوع کے ساتھ اللہ تعالیٰ کے سامنے گڑگڑا تے دیکھ کر انھیں یہ خیال آیا کہ اگر اتنے وسیع علاقے کا بادشاہ ہو کر بھی اس شخص کی اللہ

فقر ک  اور  طریقت پر گامزن ہو گئے   راہِ ،  جی اچاٹ ہواتعالیٰ کے سامنے یہ کیفیت ہ تو پھر دنیا کی کچھ حقیقت نہیں ، اسی دن ملازمت سے  

، تیو  اس کے بعد  اپنا شعار بنایا۔ ، مراکش  اور مصر کے راستے  اندلس کےمختلف شہروں سے گزر کر  ھ میں مکہ پہنچے جہاں طویل   5۹۸نس 

ی ہ "  
مک
ل

مکہ میں پہلا قیام دو برس کا ان کا    پھر موص وبغداد اور قونیہ کی سیاحت کی ۔اسی دور میں لکھی گئی ،عرصے تک قیام کیا ۔ " الفتوحات ا

اور مذہبی حلقوں میں  آپ کی علمی قابلیت کی وجہ سےجلد ہی  تھا،   وہیں پر ہی ۔ آپ نے    آ  پ کی اچھی خاصی شہرت ہو گئی  وہاں کے علمی 

تیار کر لی گئی تھی۔  مصنف ک اندازہ تھا کہ یہ کام ایک پوری کچھ دنوں میں ہی ابواب کی فہرست  ۵۶۰فتوحات مکیہ پر کام شروع کیا، ج کے 
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تھے۔  عمر کا متقاضی تھا۔ چنانچہ کہا جاتا ہ کہ آپ کے لکھنے کی رفتار فی روز تین جزو تھی۔ ج میں آپ سفر یا حضر میں کبھی ناغہ نہ کرتے  

ہوتے ہوئے بالآخر دمشق پہنچے اور وہیں کہِ قاسیون کے دامن میں ان کا   سے    ھ میں دوبارہ مکہ مکر مہ گئے جہاں سے پھر قونیہ اور حلب    ۶۱۰

  ج کا اردو ترجمہ درج ذیل ہ:مزار ہ ج پر انہی کا یہ شعر کندہ ہ

ہزمانے میں کئی ایک فرد ہوتا ہ جو اسے بلندی عطا کرتا ہ اب ج قدر زمانہ باقی رہ گیا ہ "

"  اس کیلئے وہ فرد یکتا میں ہوں

(۶ ) 

ابن عربی کی  تصانیف کی تعداد  کے بارے میں پائی جانے والی آرا  میں تضاد پایا جاتا ہ۔مولوی  ایس کیو حسین  اپنی تصنیف میں   

اپنی تصانیف کی فہرست   خود  ابن عربی نے  کہ  کی تعداد   ۱۲۳۴بتاتے ہیں  اپنی تصانیف  انہوں نے  بتائی     ۲۸۹ء میں بنائی تھی ج میں 

 نے ابن عربی کی اہ  کتب کے نام بتائے ہیں جن میں سےچند    کتب کے نام درج ذیل ہیں:ہ۔مولوی صاحب 

ی ہ،  "
مک
ل

ا الحکمالفتوحات  النف فصوص  ط 

 

حہ
ص
منا فی  القدس  روح  الأسفار،  ،،  نتائج  عن   الاسفار 

 

 

ی ة

 

 الانسان

 

ملكة
م
ل

  اصلاح ا

 

 ف

 

هی ة
ل

رات الا  
 
طء وشمس المغرب،   ، التدب   معرفۃ ختم الاول 

 

عنقاء مغرب ف

، القدسیۃ  الاسرار  مشاهڈ   طر،   

 

الاخ مسامرة  الابرار،  محاضرة  المختوم،  والسر  المنظوم  مطالع    العقد 

ی ہ،
ه
ل

  حرکات الافلاک الانوار الا

 

" ترجمان الاشاق، تنزل الاملاک ف

(۷ ) 

   حاتالفتو

ل

ی ہ  ا
ء(  تصوف  کے موضوع کے اعتبار سے بہت اہمیت کی حامل ہیں۔ان میں ۱۲۳۸)فصوص الحکم   ء(اور  ۱۲۲۹)مک

 حات  الفتومختلف مذاہب ،مسالک  اور تصوف کے فلسفیانہ مباحث موجود ہیں۔

ل

ی ہ  ا
مراد مکہ ک فتح کرنا نہیں ہ، بلکہ مکہ کے سر بستہ سے   مک

اس   کے بارے میں مصنف کی اپنی رائے ہ کہ اس کا ہ لفظ   کشف وکرامات کے زیر اثر   لکھا گیا ہ ج میں رازوں پر سے پردہ اٹھانا ہ  

کے   ہ۔اس  کچھ نہیں  سوا  کے  اور حقیقت  کی   ۵۶۰صداقت  بحث  پر  رشتے  کے  کائنات  اور  خدا  نے  انہوں  میں  ہیں۔اس  ابواب 

فصوص الحکم  رے میں زیادہ گہرائی   اور انفرادیت سے اظہار خیال کیا ہ۔   ہ۔کائنات کی تخلیق کی غرض و غایت اورحقیقت الہیہ کے با

از    ۲۷کے   کا اسلوب بہت پیچیدہ ہ ج کا مطالع  خود ایک صبر آزما مرحلہ ابواب ہیں جن کے نام مختلف انبیا کے ناموں پر ہیں ۔اس 

ہ۔اس کتاب  میں بھی اپنے  خاص انداز میں ابن عربی نے تصوف اور فلسفہ کے مسائل کی گتھیاں سلجھائیں ہیں۔بلا شبہ یہ کتب  تصوف  

 کے موضوع پر نہایت اہ ہیں ۔ 

، ان میں دین،تصوف،فلسفہ سب ہی کچھ موجود ہ۔اسی وجہ سے    مذکرہ کتابوں کے علاوہ بھی ابن عربی کی جو کتابیں ہیں 

میں رئیس احمد جعفری  ابن عربی ک " شیخ الاکبر" اور " والکبریت الاحمر  " کا لقب عطا کرتے ہیں۔ انوار اولیا

(۸ ) 

مسلم ادب پر ابن  عربی کے صوفیانہ و فلسفیانہ افکار کے اثرات سے انکار   نہیں کیا جا سکتا۔دنیا بھر میں جہاں بھی تصوف کا ذکر 

حت نظر  ہوتا ہ وہاں ابن عربی کا نام ضرور لیا جاتا ہ۔ان کی تصانیف میں موجود صوفیانہ  نظام   میں   ہمیں اس نظام کائنات کی تعبیر و وضا

ہ۔ وہ اپنی نثر اور شاعری میں رمز و کنایہ اور علامتی انداز میں حقیقت اور مجاز کے ایسے رنگ بکھیرتے  ہیں کہ  مختلف فکری عناصر   آتی

ہ آپس میں باہ مربوط اور منسلک  ہو جاتے ہیں  اور ایک ہی وحدت کا رخ پیش کرتے ہیں۔ابن عربی ک عقیدہ وحدت الوجود کا بانی کہا جاتا 

https://ur.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B5%D9%88%D8%B5_%D8%A7%D9%84%D8%AD%DA%A9%D9%85_%D9%88_%D8%AE%D8%B5%D9%88%D8%B5_%D8%A7%D9%84%D9%82%D9%84%D9%85
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ہ چند کہ منصور حلاج اور امام غزالی نے بھی اس عقیدہ کی حمایت کی مگر ابن عربی کے ہاں اس عقیدے کا ایک باضابطہ نظریہ ملتا ہ۔ان 

صوفیانہ عقیدہ ہ ج کی رو سے جو کچھ اس دنیا    کے  وحدت الوجودی نظریات  ک مولانا روم نے اپنی شاعری کا موضوع بنایا ہ۔یہ ایک  

وہ   اور وجود  خالق حقیقیمیں ہ   وہ کے ذریعے  اور مجاہدے    عبادت وریاضت    انسان  ۔ کا ایک حصہ ہ  باری تعالیٰ    کی ہی مختلف شکلیں ہیں 

کیوں کہ اللہ سمجھنے لگتا ہ و وہ ہ چیز ک اللہ کی ذات کا جز ہاور  نظر آنے لگتاکا جلوہ  کہ اسے کائنات کی ہ چیز میں اللہ حاص کر لیتا ہ مقام 

اور    نے ہی ہ شے ک تخلیق کیا ہ ۔تمام تر تنوعات کے باوجود ان اشیا میں ایک وحدت موجود ہ۔ یٰ کے غلبہ، سرور 
ہ 
ل

ا وجد کی توحید 

یٰ  کیفیت
ہ 
ل

کے علاوہ اور کچھ بھی   رب ذوالجلال  کہ  کے عشق میں ایس منہمک اور محو ہو جاتا ہ   کے دوران میں سالک و جدانی طور پر ذات ا

کا ادراک و احساس ہی باقی رہ جاتا  یکسر دور ہو جاتے ہیں اور صرف وجود حقیقی غیر اللہ کے تصورات سے  دل و دماغ کے  صوفی  باقی نہیں رہتا ۔ 

 کا نعرہ لگایا  جاتا ہ۔  "ہمہ اُوست"۔وحدت الوجود میں اس کیفیت کے لیے   ہ

کے ساتھ اور مکمل تعبیر و توجیہہ     کسی نہ کسی رنگ میں موجود رہا  ۔ البتہ اس ک پوری شرح و بسیطہ دور میں    نظریہ وحدۃالوجود  

 کیا ۔محی الدین  

 

 
ی

ابن عربی کے عہد سے لے کر اب تک ہ کسی کے پاس اس عقیدے کے آثار ملتے ہیں۔ابن عربی نے ابن عربی نے پ

اس کے    ج ماحول میں اس نظریے کا پرچار کیا  اس وقت کے معاشرے میں مسلمانوں کی اکثریت تھی۔جب اس نظریے کا اطلاق ہوا تو  

نتائج متضاد نہیں تھے۔بر صغیر میں یہ عقیدہ مسلم صوفیا کے ساتھ پہنچا لیک اس وقت برصغیر میں مسلمان اقلیت میں تھے تو اس نظریے 

وجہ سے دین اسلام کی بنیاد میں خطرات پیدا ہونا شروع ہوئے جو کہ گمراہی کا سبب بن رہ کے اثرات متضاد برآمد ہونے لگے ج کی  

ا کے وجود کا تھے۔یہ وہ زمانہ تھا جب رام اور رحیم ک ایک مانا گیا چوں کہ  کائنات کی ہ شے  میں اللہ کا جلوہ نظر آتا ہ اس لیے رام ک بھی خد

کا تدارک کرنے   گمراہی  اسمسلمان صرف نام کے ہی مسلمان رہ گئے تھے۔بلکہ نام بھی" رام محمد"  قسم  کے  رکھے جانے لگے۔ حصہ مانا گیا۔

دراص وحدۃالوجود کی ہی نئی تفسیر،نئی تعبیر اور نئی تشریح  وحدۃالشہود کانظریہ پیش کیا ۔وحدۃالشہود     کے لئے حضرت مجدد الف ثانی نے 

" کا نعرہ ہمہ اُوست" کا نعرہ لگایا جاتا تھا جب کہ وحدۃ الشہود  میں  بقا باللہ کا نعرہ لگایا  گیا ، وحدۃ الوجود میں  کا نام ہ۔وحدۃ الوجود میں فنا فی اللہ

" کا نظریہ ہ کہ خودی ک محفوظ رکھتے ہوئے رب کی تلاش حدۃالشہود" کا نعرہ لگایا گیا۔"و اُوست از  ہمہ"" میں حدۃالشہودلگایا  جاتا تھاتو  "و

 
 
کی

جائے۔گویا  یہ نظریہ اس وقت برصغیر کی ضرورت تھی کیوں کہ دین مٹ رہا تھا  اس لیے مجدد کی ضرورت پیش آئی تاکہ یہ   قکا سفر 

 ثابت کیا جائے کہ شریعت اور طریقت کا تصادم غلط ہ اور رام اور رحیم ایک نہیں ہیں ۔

 : ابن عربی کا تصور عشق ،ترجمان الاشاق کی روشنی میں

کے فلسفیانہ مباحث بیان کرنا نہیں ہ۔ہمارا موضوع  ابن عربی کا وہ تصور    حدۃالشہودوحدۃ الوجود   اور ویہاں ہمارا موضوع  

عشق ہج کی بنیاد وحدۃ الوجود پر تھی۔راہ سلوک اور فنا فی اللہ کے جذبے  کے تحت انہوں  نے  حقیقت اور مجاز  کے پہلو کاس طرح  

 کہا جا سکتا ہ کہ ادب میں  حقیقت و مجاز کی یہ کارگزاری  ابن عربی نمایاں کیا۔کہ ہمیشہ کے لیے اس کا رنگ ادب پر نقش ہو گیا۔بلاشبہ یہ

 کی ہی مرہون منت ہ۔اس لیے توعلامہ شبلی نعمانی جیسے ناقدین بھی یہ کہنے  پر مجبور ہو گئے تھے کہ: 



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
126 

اور شاعری کی یہ ہی " وہ سر تا پا حیرت ہ  وحدۃ الوجود کی اصلی حقیقت کچھ بھی ہو لیک صورتاً 

لا محدود،بحر  اثر پیدا کرتی ہ حقیقی شعر ہ۔فضائے  کا  پر تعجب  دل  جو  چیز  بنیادی چیز ہ۔ہ 

اور اسی بنا پر    وحدۃ بیکراں،سیارہ ہائے غیر متناہی،گل ہائے چمن،امواج دریا سب مجسم شعر ہیں 

"الوجود کا مسئلہ سر تا پا شاعری ہ ۔

(۹ ) 

ابن عربی نے تصوف اور حقیقت و مجاز کے  فلسفیانہ  افکارک اپنی شاعری کا موضوع بنایا ہ۔شاعری کے حوالے سے ان کے  

 دو شعری مجموعے ہیں۔

 ترجمان الاشاق۔ 1

 دیوان ابن عربی ۔ 2

اس سلسلے میں   ھ میں مرتب ہوا۔   ۶۲۹  یہ   کہ  ڈاکٹر خورشید رضوی معلومات فراہ کرتے ہیں دیوان ابن عربی کے بارے میں  

 ہسپانوی فاضل 

ن 

ی اطا

 

ش

 

لی
طلث پا

 
 

ل ج 
ح 

 

ن

  Angel Gonzalez Palencia         ل نے دیوان ِ ابن عربی
ح 

 

ن ن

کی تحقیق کا حوالہ دیتے ہوئے کہتے ہیں  کہ ا

نسخہ محمد بن اسماعیل شہاب الدین کی   اس کا ایک دیوان خاصا ضخیم ہ ۔ یہ  ترجمان الاشاق کے مقابلے میں فنی طور پر کمزور تصور کیا ہ ۔   ک 

کچھ معلوم اس بارے میں      ء میں بولاق مصر سے شائع ہوا ۔ لیک کس مخطوطے یا کن مخطوطات پر اس کی بنیاد ہ  ۱۸۵۵تصحیح متن کے ساتھ  

فہرست فراہ کی گئی ہ ۔ دیوان پر بیشتر غلبہ دینی اخلاقی اور   کئی  ہی  نہ  ہاور    اشعار ک کسی بھی ترتیب پر مرتب نہیں کیا گیا  ۔نہیں ہو سکا  

اد متصوفانہ شاعری کا نظر آتا ہ ج کا عمومی مزاج " ترجمان الاشاق " کی شاعری کی طرح رمزی و علامتی نہیں ۔ دیوان میں کافی تعد

طت بھی موجود ہیں
ّ

 

۔میں موش

(۱۰ ) 

کا مجموعہ الاشاق   'ابن عربی  کے قصائد  بارے میں  '  ترجمان   Ibn Al Arbi, The great Muslim Mystic and    کے 

Thinker     کے مصنف مولوی ایس ، اے ، کیو،حسین(Moulavi S. A. Q. Hussaini)        صوفیانہ      'ترجمان الاشاق  'ہمیں بتاتے ہیں کہ

اور واضح کیا کہ تمام۱۲۰۱شاعری کا مجموعہ ہ جو مکہ میں   شاعری صوفیانہ رنگ میں رنگی       ء میں شائع ہوا۔ابن عربی نے اس کا دیباچہ لکھا 

  

 

ن

ش
کل

 

ن

نے مرتب کیے اور ان کا ترجمہ  پہلی بار انگریزی زبان میں کیا۔  (R. A. Nicholson)ہوئی ہ۔ یہ قصائد آر، اے، 

 (۱۱)

یہاں یہ    

 نے بہت سے اسلامی  ادبیات کے فن پارے انگریزی زبان میں متعارف کروائے  جن میں  اقبال کا فارسی کلام 

 

ن

ش
کل

 

ن

بات قابل ذکر ہ کہ 

  ،مولانا روم کی مثنوی اور ان کی غزلیات کا دیوان  اور ابن عربی کا عربی کلام وغیرہ شامل ہیں۔عام طور پر مشہور ہ کہ عرب کے لوگ اپنی 

 کی رائے ہ کہ  ابن عربی کی قصائد کی یہ کتا

 

ن

ش
کل

 

ن

ب  فنی  نثر میں کئی ثانی نہیں رکھتے جب کہ فارس کے لوگ اپنی  شاعری میں یکتا ہیں لیک 

عربی کے منفرد اسلوب کی حامل یہ کتاب   اسی دقیق اور پیچیدہ  انداز میں  لحاظ سے کسی طرح بھی فارسی شاعری سے کسی طور پر کم نہیں۔ابن

 نے ۱۹۱۱لکھی گئی ہیں۔ان قصائد میں رمزی و علامتی  طرز اپنائی گئی ہ۔ 'فصوص الحکم 'اور  'فتوحات مکیہ'لکھی گئی ہ ج میں 

 

ن

ش
کل

 

ن

ء میں 

کا نام دیا۔اس ترجمہ کے دیپاچہ میں انہوں  Interpretor of Desiresسب سے پہلے ان قصائد کا انگریزی  میں ترجمہ کیا۔ اور ان قصائد ک   



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
127 

قصیدوں میں  کائنات اور خدا ،خدا    ۶۱کے موضوعات پر روشنی ڈالی ہ۔ان کا کہنا ہ کے ابن عربی نے اپنے  '   ترجمان الاشاق'نے   مختصراً    

۔اور انسان اور مذہب پر تمثیلی و علامتی انداز میں  بحث کی ہ

(۱۲ ) 

 کی طرح  "ترجمان ۱۹۷۸

 

ن

ش
کل

 

ن

ر نے لکھا۔ ج میں انہوں نے 

 

ز
گ

 

ی
ل

ء میں ا س کا  دوسرا ایڈیشن شائع ہوا تو اس کا دیباچہ مارٹن 

 الاشاق" کی تمام شاعری کا محور تصوف ک قرار نہیں دیا بلکہ ان کی رائے ہ کہ نظم ک کبھی کبھار مرد یا عورت سے منسوب کرنا اچھا لگتا

ء کے ایڈیشن  کا دیباچہ ۱۹۱۱اس ایڈیشن کی ترتیب اس طرح ہ کہ پہلے عربی متن دیا گیا ہ بعد میں انگریزی  ترجمہ اور تشریح،اور  ہ۔

اور موجودہ ایڈیشن  کا دیباچہ اور سب سے آخر میں  اشاریہ دیا گیا ہ۔ 

(۱۳ ) 

وہ   پر     مکہء میں  ۵۹۸ابن عربی اپنے دیوان کے دیباچے میں بتاتے ہیں کہ    پر  ان    آئے جہاں  کی شاعری اپنے نقطہءعروج 

ابو شجاع سے   ،  استوار ہوئےابو شجاع ظاہ بن رستم بن ابو رجا لاصفحانی اور ان کے خاندان کے ساتھ    ت  دوستانہ تعلقا  آپ کے وہاں  ۔پہنچی

ابن عربی نے علم حدیث بھی حاص کیا،ان ہی علما میں ایک ضعیف خاتون  عالمہ تھیں جن کا نام فاطمہ تھا،ابن عربی نے ان خاتون سے بھی 

کے بارے میں خیال کیا جاتا ہ کہ وہ آپ کی شاعری کی  " م النظ  دختر اور فاطمہ نامی ضعیف خاتون  کی بھتیجی " اکتساب ِ فیض کیا۔ابو شجاع کی 

آپ نے    روح بنی۔   دیوان خود  الاشاق    'اپنے  کیا ہ۔'ترجمان  ذکر تعریفی رنگ میں  کا  نظام  الاشاق  'میں  دیباچے کے     'ترجمان  کے 

 مطالعے سے معلوم ہوتا ہ کہ "نظام" کی ذات ک ابن عربی نے اپنے قصیدوں    کی تشبیب  ظاہی کا محور بتایا ہ تاہ ساتھ ہی یہ وضاحت 

  تھیں۔ بھی دیتے ہیں کہ ان کی عشقیہ ظاہی کے باطنی مفاہیم اعلیٰ روحانی واردات قلبی سے متعلق ہیں  جن ک یہ خاتون   بھی خوب سمجھتی

اور اس رائے کا اظہار کیا کہ ان ازعار سے اسرار   نے عاشقانہ شاعری کرنے کا الزام لگایا    پر مخالفینآپ     بعد میں جب  اس کے باوجود بھی  

" کے نام  ذخائر الاخلاق" اس دیوان کی شرح پنے شاگردوں کے کہنے پر ا ، تو آپ نے اس ک رد کرنے کے لیےالہیہ اخذ کرنا بہت مشکل ہ 

ابن عربی  اس کی  وضاحت  میں لکھی، ج میں ثابت کیا کہ آپ کے اشعار تصوف کے مروجہ طریق سے ذرہ بھر ہٹ کر نہیں ہیں۔سے   

 کہتے ہیں کہ :

اور علوم عقلی و شرع سمجھئے " میں نے ان ابیات میں معارف ربانی،انوار الٰہی ،اسرار روحانی  

تھے اور ان کی جانب اشارہ کیا تھا ۔یہ اسرار و معارف میں نے زبان تغزل و تشبیب  میں اس لیے 

ک ایسی تحر  اور ان کے لیے عشقیہ زبان اس لیے استعمال کی تھی  کہ لوگوں  اور  بیان کیے تھے  یر  

انہیں سننے    ایسی زبان زیادہ  بھاتی  اور ایسی تعبیرات کی طرف ان کا میلان زیادہ ہوتا ہ اور نتیجتاً

اور   ادیب  ذوق  خوش  ہ  زبان  جاتا ہ۔عشقیہ  ہو  پیدا  رجحان  کا  لگانے  کان  طرف  کی  ان  اور 

صاحب دل صوفی کی زبان ہ۔

("۱۴ ) 

کا حصہ ہ۔ج کے بعد ان کے اکثر معترضین یہ بات تسلیم کرنے پر آمادہ ہو گئے کہ  '  ترجمان الاشاق  'ان کی یہ شرح اب 

کیفیتیں   واقعی  مجاز کا لبادہ اوڑھ کر حقیقت کی ترجمانی کی جا سکتی ہ۔یہ اشعار کا دیوان  ہ ۔اس دیوان  میں ابن عربی نے اپنی حب الٰہی کی 
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ان کی کیفیاتِ صحیحہ  سے آشنا پر  اور کنایہ سے کام لیا ہ  جنہیں عام لوگ سمجھ نہیں سکتےنہ صحیح طور  اور زیادہ تر رمز  ہو سکتے   بیان کی ہیں 

ہیں۔

(۱۵ )

 

کے دیباچے میں  کچھ اشعار بیان  کرتےہیں جن میں سے ایک شعر   ترجمان الاشاقاپنے قصائد کے اسلوب کی وضاحت ابن عربی خود   

 درج ذیل ہ:

ہٹ سو سے  ظاہ  کے   ) شعر  مضامین  ان  ک)  ذہن    

جائے ہو  معلوم  حقیقت  تجھے  تاآنکہ  لگا  کھوج  کا  باطن  اور 

(۱۶ ) 

جیلانی کامران اپنے مضمون  بعنوان  "ترجمان الاشاق" میں ابن عربی ک امراؤ قیس کے بعد پہلا شاعر قرار دیتے ہیں جنہوں  

 نے عشقیہ شاعری ک بلند مرتبہ عطا کیا۔کیوں کہ ان کے حقیقت و مجاز کے فلسفے سے  پورا عالم اسلام متاثر ہوا ہ۔یاد رہ کہ امراؤ قیس 

شاعرتھا ج کی شاعری کا موضوع  و محور عورت کی ذات  اور اس کا جسمانی حصول تھا۔وہ خالصتاً مجازی رنگ میں شاعری کرتا   زمانہ جہالیت کا

تھا۔

(۱۷ ) 

میں وہ   مجاز کا سہارا لے کر عشق حقیقی     ' ترجمان الاشاق'ابن عربی ک زبان و بیان پر کامل قدرت حاص ہ۔اسی لیے جب  

چناؤ  عجب   کے تجربات و کیفیات بیان کرتے ہیں  تو زبان کی پختگی اور صنائع ،بدائع کے برجستہ  اور برمحل     بیان  اور مناسب و موزوں الفاظ کا

 ر کیا جا سکتا ہ۔رنگ باندھ دیتے ہیں۔ان کے  قصیدے کے درج ذیل اشعار  ک فنی اعتبار سے بہت اعلیٰ تصو 

چھیڑی  محبت  گفتگوئے  سے  عاشقانہ  کلام  اپنے  نے    میں 

ن میں موجود نہیں انسا  نوع  بنی  کی مثال  ایک حسینہ کے ساتھ ج   ان میں سے 

دے  ہٹ  نقاب  سے  چہرے  اپنے  وہ    اگر 

دے  دکھائی  تابانی  سی  کی  سورج  تجھے   تو 

رہاہو چمک  میں  ماحول  غبار  بے  ایک   جو 

ہ  پیشانی  درخشاں  کی  اس  پاس  کے   سورج 

زلفیں کی  اس  پاس  کے  رات    اور 

کہ  ہ  صورت  عجیب   نہایت 

ہیں یکجا  رات  اور    سورج 

ہیں ہوتے  میں  روشن  روز  وقت  کے  رات  ہ  سے  سبب  کے  اس    سو 

۔ ہ  ہوتی  محیط  پر  ہ  رات  کی  زلفوں  وقت  کے  دوپہر  اور 

(۱۸) 

ابن عربی  اپنے   تو یہ عشق ِ مجازی کی ہی ترجمانی کرتے ہیں لیک در حقیقت   اگر ظاہی معنوں میں دیکھا جائے  ک  ان اشعار 

اشعار کی عارفانہ شرح میں " واحدۃ " یعنی جذبے اور عشق ک استعارے اور علامتوں کے انداز میں بیا ن کرتے ہیں ۔انہوں نے مندرجہ بالا
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ایک خاص بلند مقام یعنی  ایک سے مراد مختلف معارف میں سے  اشارہ توحید کی طرف بتایا ہ نیز مختلف حسیناؤں میں سے  کا   " ایک   "

لہ شیء  لی  "معرفت ذات لی ہ ، جو مقام مشاہدہ سے متعلق ہ ج کی مثال آیت

 

می
ک

اس جیسی کئی شے نہیں " کے مصداق کہیں  " 

 ۔ کی طرف بتایا ہ نہیں ملتی ۔دوسرے شعر میں چہرہ تاباں کی بے نقابی کا اشارہ حدیث

 ررۃ لی دونھا سحاب " 
ی ہ 

 

لظ

س با

م

 

لش

  "ترون ربکم کا

 تم اپنے رب ک یوں دیکھو گے ج طرح دوپہر کاسورج ج کے آگے بادل حائل نہ ہو"  "

کی   الاکبر  ناگزیر ذریعے کے طورپر بروئے کارلاتی ہ  جب  شاعری  شیخ  افکار کے  و  ک ترسیلِ جذبات  اور   علامتوں  اور  الفاظ 

اس میں اثر آفرینی پیدا ہوتی ہ۔ شاعری کا لطف یہ ہ کہ قاری کا ذہن علامت کے پردے   تو  سے قوت حاص کرتی ہ  استعاروں  

۔جیلانی کامران ابن عربی کی شاعری کا مرکز ان کے دل ک قرار دیا ہ جو ان کی ہ واردات ِ قلبی ک میں پوشیدہ خیال سے ربط پیداکرلے

ویرانے،وادیاں  پہاڑ،چٹانیں  میں   ج  ہ   دیت  دکھائی  علامتی  ماحول  کا  شاعری  ساری  کی  ان  ہ۔ہمیں  دیت  رنگ  میں  رنگ  علامتی 

اور کنواری عورتیں بھی ہیں  ،گھر،باغات،کھنڈر کی تمثیلیں ہیں  تو اونٹ،گھوڑے اور فاختہ و ہن کے استعارے بھی ہیں ۔بیاہتا  ،طاؤس 

 لیک  اس کے باوجود شاعر کا اص کمال یہ ہ کہ استعارات اور رمز و کنایہ پر اپنی گرفت ڈھیلی نہیں ہونے دیت۔  

 ان کے قصائد کے درج ذیل اشعار سے بھی ان کے علامتی نظام ک سمجھ جا سکتا ہ۔

ہ ہوگیا  اہل  کا  کرنے  قبول  ک  صورت  ہ  دل    میرا 

بھی  خانقاہ  کی  راہبوں  اور  ہ  بھی  چراگاہ  کی  ہنوں  وہ   سو 

بت  بھی  اور  کعبہ  کیلئے  والے  کرنے  طواف  اور  بھی    کدہ 

بھی قرآن  مصحف  اور  بھی  الواح  کی  تورات    اور 

کرتاہوں پیروی  کی  محبت  دین    میں 

ہو روانہ  قافلہ  کا  اس  بھی  طرف   ج 

ہ  وایمان  دین  میرا  ہی  محبت   کہ 

  میں   حالتوں  مختلف  سے  اثر   کے  الٰہیہ  تجلیاتِ (  قلب)  دل  کہ   ہیں  کرتے  وضاحت  کی  نظام  علامتی  اپنے  میں   اشعار  ابن عربی ان

   میں  اس  کہ  گیا  کہا  لیے   اس"  مصحف"  اور "  الواح"  ک   دل۔  ہ  ڈھلتا
ِ
" محبت  دینِ۔ "ہیں  ہوتے  محفوظ  محمدی   معارفِ   اور   موسوی   علوم

م اللہ   آیت کی قرآن

 ی ک
حی
ی 

و نی 
ی ع

 

ن
 محبت دینِ مطابق کے  عربی  ابن۔ ہ گیا دیا قرار   اص ک  پیروی  کی محبوب میں ج ہ، اشارہ طرف کیفا

 چلتے  پر   راہ  کی  محبت  اسی  بھی  وارث  کے  آپ   اور   ہ، حاص  درجہ  کا"  حبیب"  میں  انبیاء  ک   صلى الله عليه وسلم  حضور  کیونکہ ہ  امتیاز  کا  محمدیہ  امتِ  خاص

۔ہیں

(۱۹ ) 

ترجمان 'جیلانی کامران ہماری توجہ ابن عربی کی شاعری میں موجود ہجر کی کیفیت کی طرف بھی مبذول کرواتے ہیں  ان ک 

میں ایک ایسقافلہ نظر آتا ہ کہ ج میں  نہ شاعراس  قافلے کے ساتھ ہوتا ہ اور نہ ہی اس سے دور ، شاعر کے لہجے سے ہجر کا   'الاشاق
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کے بیسویں قصیدے کی مثال دیتے ہیں ج میں ایک طرف تو شاعر کا ہجر زدہ لہجہ نمایاں 'ترجمان الاشاق  'کرب ظاہ کرنے کے لیے وہ  

 ہ تو دوسری طرف ان کے الفاظ  میں ملن کے اشارے بھی مل جاتے ہیں۔  : 

ہوں  والا  رہنے  کا  یمن  میں  اور  ہ  بیٹی  کی  عراق   وہ 

ہ؟ دیکھا  ملتے  ک  سمتوں  مخالف  دو  کبھی  نے  تم   کیا 

ہیں؟  ہوئے  یکجا  باہ  بھی  شمال  اور  جنوب  کبھی  کیا   اور 

ہوتا  دیکھا  مقام  کے  رمہ  ک  دونوں  ہ  نے  تم   کاش 

تھی۔۔۔۔ جاری  کیفیت  ایسی  پر  ہ   جب 

ہیں  جاتے  ہو  جذب  باہ  عراق  اور  یمن  جب 

(۲۰ ) 

 اسی طرح ایک اور شعر ہ ج میں تمثیلی انداز نمایاں ہ۔ 

بنتے معاوضہ  کا  ہن  اس  باپ  میرا  اور  میں  کاش   اے 

ہ  پالا  نے  خدا   جسے 

ہ  مقیم  بحفاظت  میں  چراگاہ   کی  پسلیوں  میری  جو   اور 

ہ  روشنی  آگ  کی  مقام   اس 

ہ  دیتی  بجھا  ک  آگ  روشنی  ہی   یوں 

 جیلانی کامران اوپر دیے گئے اشعار میں تمثیلی رنگوں کی تعبیر درج ذیل انداز میں کرتے ہیں:

ان فقروں میں ہن پسلیوں کی چراگاہ کے حوالے سے  انسانی دل کی علامت بنتا ہ۔اور ' خدا نے '

پالا ہ' کے تعلق سے دل ک قرب الٰہی کا مصداق کہا گیا ہ۔'آگ'  ابن عربی کے کلام میں'  محبت ' 

' روشنی'  علم کی علامت ہ،یعنی دل میں محبت کا قیام دراص انسا  نی شعور کا قیام  کی علامت ہ اور 

'ہ اور جب یہ روشنی ظاہ ہوتی ہ اس وقت'  اطمینان 'بھی ظاہ ہوتا ہ۔

(۲۱ ) 

 :جیلانی کامران کے مطابق اس  نقطہ نظر کی   ہ عقیدہ  میں  کارفرمائی نظر آتی ہ۔مثلاً

میں  باغ  کے  ملک  کے  جسم   میرے 

ہ بیٹھی  پر  ٹہنیوں  کی  مسافت   فاختہ 

فراموش  خود  میں  آگ  کی  لہو  اپنے  اور  حال  شکستہ  سے   تمناؤں 

ہ!  ہوا  وارد  بھی  پر  اس  ہی  ہوہ  ہوا  ساتھ  میرے  کچھ  جو  کہ   کیوں 

ہوئے   دیتے  بدعائیں  ک  ،وقت  میں  ماتم  کے  نر   اپنے 

دی  اسےموت  نے   ج 
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ہ دی  موت  مجھے  نے   ج 

روز کا  وص  دن،ہائے  کا  جدائی   ہائے 

جیلانی کامران ان اشعار کی وضاحت کرتے ہوئے بتاتے ہیں کہ ان اشعار میں فاختہ روحانی اوصاف  کی نمائندگی کر رہی ہ  

جب کہ تمنائیں "جذبے " ک ظاہ کر رہی ہیں۔اور نر ایک جسم فانی ہ جو موت کےسامنے بے بس ہ۔شاعر اگر فاختہ کا متمنی ہ تو فاختہ 

ان اشعار سے ابن عربی کی شاعری کاایک منفرد   انداز بھی سامنے آتا ہوہ یہ  کہ   ائی میں حالتِ ماتم میں ہ۔بھی بےتاب ہو کر اس جد

 ان کا محبوب  نسوانی  پیکر میں ہمیں پوری شاعری میں  چلتا پھرتا دکھائی دیت ہ۔جیسے

ہ نکلتا  سورج  طرح  ج  دیکھا  نے  سب  اور  اٹھی   وہ 

لگی جگمگانے  پر  دل  میرے  تو  ہوئی  اوجھل  وہ  جب   اور 

  بڑھاتا  آگے  میں  سفر  کے  پہنچنے  تک  صداقت  ک   شاعر  جو  ہ،   رہتا  موجود  رہنما  بطور  ہمیشہ  محبوب  میں  شاعری   کی  ابن عربی 

 ک   آپ   اپنے  روبرو  کے   کائنات  شاعر   ذریعے   کے  ج  ہ،   لیتا  کر  اختیار  شکل  کی   تصور  ایک  کر  ہو  بلند  سے  استعارے   آخرکار  محبوب  یہ۔  ہ

۔ہ  جاتا ہو مکمل سفر روحانی  کا  اس اور  ہ دیکھتا

(۲۲)

۔ ہ  ملتی رہنمائی کی  پہنچنے تک  حقیقت سے مجاز  ک   انسان  میں عشق   تصورِ  ابن عربی کے

 انسان  ذریعے  کے  حقیقی   عِشق  نے  انہوں۔  ہ  کرتی   آشکار  معنی  نئے   میں  مطالعے   ہ   جو  ہ  بھرپور  سے   تمثیلوں  اور   علامتوں  شاعری   کی  ان 

 شاعری  کی  ان ۔  گئے  نہیں  باہ   سے  تعلیمات  اسلامی  مگر  کیا،  وسیع  تک  انسانیت  پوری   کر  نکال  سے  حد  کی  مسلک  و  مذہب   ک   تعلق  کے  خدا  اور 

 دیتے  گواہی  کی  جذبے  روحانی  و  دینی  خالص  کے  ان   جو  ہیں،  ملتے  حوالے  شمار   بے  کے   شان  کی  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  اور   توحید  آیات،  قرآنی  میں

 ذریعے  کے  مشاہدات  و   تفسیر  رمزی   ک   دین  اور   کیا   یکجا  ک   تصوف   و  شریعت   کر  دے   نظام  باضابطہ  ک   اسرار   کے  تصوف   نے  عربی   ابن۔ہیں

۔ کیا  پیش  میں   صورت   کی   نظام  باطنی

(۲۳)

ی ہ دور میں اپنا مزاج بدلتی رہتی ہ اس لیے اس کی علامات کے معنی اور مفہوم میں بھی شاعر 

لیک ابن عربی کے ہاں استعمال ہونے والی زندہ  علامتیں  ان کے اسلوب کے ساتھ امر ہو گئی ہیں اور آنے والے دو   تبدیلیاں آتی رہتی ہیں

 ر کے لیے ایسی روایت بن گئی ہیں  کہ ج کے بغیر مسلم ادب نا مکمل تصور کیا جاتا ہ۔

  برسوں   سو  سات  پچھل ۔  ہ  منفرد  مقام  کا  ان   میں  تاریخ  کی  تصوف ۔  سکتا  جا  کیا  نہیں  محدود   میں  خانے  ایک  کسی  ابن عربی ک 

  روشن   کے  تاریخ  اسلامی  وہ   کہ  ہ  وجہ  یہ ۔  ہ   کر  بڑھ  سے  اثر   کے  شخصیت  اور   کسی  اثر   کا  ان   پر   زندگی  روحانی  و  فکری   کی  دنیا  مسلم  میں

 بارے  کے  افلاطون  نے   ہنڈ  وائٹ  کہ   جیسا۔  ہیں  ذریعہ  کا  تعی   کے   سمت  ہی   دونوں   مخالفت  یا  جھکاؤ   طرف   کی  جن  ہیں،  جاتے  سمجھ   ستارے

 حاشیہ  پر   تصانیف  کی  ان   دراص  تاریخ  کی  فکر  اسلامی  کہ  ہ  آتی  صادق   بھی  پر   عربی   ابن  ساتھ  کے  مبالغے  بات   ہی  ویسی  تھا،  کہا  میں

۔ہ

(۲۴ ) 

 ابن عربی کا تصور عشق اردو غزل میں: 

اردو شاعری میں آئے۔ ابن  اور فارسی کے توسط سے  و مجاز کے مباحث    عربی شاعری سے فارسی میں  شاعری میں حقیقت 

رھویں صدی میں تو  صوفیانہ  عربی نے عشق حقیقی سے عشق مجازی کا جو راستہ دکھایا  اس کا واضح رنگ اردو غزل میں دیکھا جا سکتاہ۔اٹھا
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اتنے عام ہو  چکے تھے کہ کم و بیش ہ شاعر نے ان مضامین ک اپنی شاعری میں برتا ہ خواہ وہ شاعر خود  صوفی ہو یا نہ ہو۔ اس زمانے مضامین 

میں تو یہ بات مشہور  تھی کہ " تصوف برائے شعر گفتن خوب است "۔اردو غزل کے بانی ولی دکنی سے لے کر اقبال تک اور ان کے بعد 

کے ہاں  بھی فلسفہ وحدت الوجود  کےمتصوفانہ  مضامین  جا بجا ملتے ہیں۔ بلکہ خواجہ میر درد ک تو باقاعدہ صوفی  شاعر کا درجہ   آنے والے شعرا

 دیا جاتا ہ۔انہوں نے بھی اپنی شاعری میں وحد ت الوجود کے عقیدے کی حمایت کی۔اس لیے تو کہتے ہیں کہ 

سک  پا  ک  وسعت  تری  کہاں  سما  و   ارض 

سک  سما  تو  جہاں  کہ  وہ  ہ  دل  ہی   میرا 

میر تقی میر،میرزا رفیع سودا ،میرزا غالب  اور دیگر شعرا کے ہاں  بھی متصوفانہ مضامین ملتے ہیں۔تزکیہ نفس،توکل و رضا،جبر و   

قدر،فلسفہ وحدت الوجود اور فلسفہ وحدت الشہود ،انسانیت کا درس،اخوت،رواداری،موت و فنا  وغیرہ  کے موضوعات اردو شعرا کے ہاں 

 ادب کے فروغ میں ابن عربی کے صوفیانہ افکار و خیالات  کے اثرات    ک قبول کرنے میں ہمیں عار  محسوس نہیں کرنا عام ملتے ہیں۔   مسلم

اور   چاہیے۔کیوں کہ  مسلم ادب میں اردو غزل ک جو رمزی و علامتی   پیرایہ عطا ہوا ہ وہ ابن عربی  کی ہی مرہون منت ہ۔علم و فن  ، ادب 

کے میدان میں ابن عربی کے تصور عشق  کے جو گہرے اور دیر پا  اثرات  مرتب ہوئے    انہوں نے اردو غزل ک بام عروج  سلوک و معرفت  

گئی  بن  نمائندہ  کی   روایت  مستحکم  اس    کی  مجاز    و  حقیقت  اور  علامت    و  رمز  لیے  کے  ہمیشہ  صنف  کی  غزل  اور  دیا  پہنچا   ۔تک 

 

 حوالہ جات حواشی و  

 بجے شام  ۵، ۲۰۲۵جولائی  https: urdu .siasat.com ،۱۲ندوی،محسن عثمانی، ادب  اسلامی،   ۔۱

 ۱۶۳ء،ص  ۲۰۰۶، احمد گرافکس، کراچی ، یہ خانہ آب و گِ ۔  ریاض ،فہمیدہ ، ۲

 ۱۸،۱۹۔ایضاً ،ص ۳

 ۲۸۱ء،ص   ۱۹۸۵، علی اینڈ سنز پبلشرز ، لاہور، انوار الاولیا )کامل( ۔جعفری،رئیس احمد۔۴

زر، ۵
ک

 

ی
ه

 

ی

ک اینڈ 

 

شی
م
  ۲،۳،۴ص   ، لاہور ،محمد اشرف کشمیری بازار  ۔حسین ،ایس ۔ اے۔ کیو، ابن العربی: دی گریٹ مسلم 

 ۳۲۲تا ۳۱۷ص  ،ء۱۹۹۱اپریل تا دسمبر،  ، ،اسلام آ  باد ، فکر و نظرمشمولہ سہ ماہی،          ،عربی شاعری اندلس میں  ،۔رضوی،  خورشید ۶

زر،  ۔۷
ک

 

ی
ه

 

ی

ک اینڈ 

 

شی
م
 ۳۶تا ۲۹ محمد اشرف کشمیری بازار، لاہور ،ص حسین ،ایس ۔ اے۔ کیو، ابن العربی: دی گریٹ مسلم 

 ۲۸۱ء۔ص   ۱۹۸۵لاہور : علی اینڈ سنز پبلشرز ۔  انوار الاولیا )کامل( ۔جعفری،رئیس احمد۔ ۔۸

 ۱۴۸،۱۴۹ء۔ص ۱۹۹۷ٹ۔ج، دوبور۔ تاریخ فلسفہ اسلام )مترجم: ڈاکٹر سید عابد حسین(۔لاہور : ادارہ ثقافت اسلامیہ۔۔۹

 ۳۲۲تا ۳۱۷ص  ،ء۱۹۹۱اپریل تا دسمبر،  ، اسلام آ  باد ،  فکر و نظرمشمولہ سہ ماہی ،رشید، عربی شاعری اندلس میں ، رضوی،  خو ۔ ۱۰

زر،  ۔۱۱
ک

 

ی
ه

 

ی

ک اینڈ 

 

شی
م
 ۳۵محمد اشرف کشمیری بازار، لاہور ،ص  حسین ،ایس ۔ اے۔ کیو، ابن العربی: دی گریٹ مسلم 

 ،   ترجمان الاشاق، ۔محی الدین،ابن عربی ۱۲

 

ن

ش
کل

 

ن

 س۔ن   ،           لندن،    رائل ایشیاٹک سوسائٹی، مترجم : رینالڈ ،اے 
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    ،  ترجمان الاشاق۔ محی الدین،ابن عربی، ۱۳

 

ن

ش
کل

 

ن

ل  تھیو ،مترجم : رینالڈ ،اے 
فی ک

 ء            ۱۹۷۸،، لندن                  پبلشنگ                                  سو

 ۵۶۳ھ، ص۱۳۹۲،قاہہ ، فتوحات مکیہ۔محی الدین ابن عربی،۱۴

 ۲۸۱ء،ص   ۱۹۸۵، لاہور ، علی اینڈ سنز پبلشرز ، انوار الاولیا )کامل( ۔ جعفری،رئیس احمد،۱۵

 ۱۱ء، ص۱۹۶۶۔  محی الدین ابن عربی ،ترجمان الاشاق ،بیروت،۱۶

 ۱۹۶۴، مکتبہ جدید، لاہور، اسلام کا ہمارے ادب میں حصہ،تنقید کا نیا پس منظ ۔ کامران،جیلانی، ترجمان الاشاق ،مشمولہ ۱۷

 ۱۵۲،۱۵۳ء، ص ۱۹۶۶۔محی الدین ابن عربی ،ترجمان الاشاق ،بیروت،۱۸

 ۳۲۲تا ۳۱۷ء     ، ص  ۱۹۹۱۔اسلام آ  باد ۔اپریل تا دسمبر،  فکر و نظر۔  رضوی،  خورشید، عربی شاعری اندلس میں ،مشمولہ سہ ماہی ، ۱۹

 ۱۹۶۴، مکتبہ جدید، لاہور، اسلام کا ہمارے ادب میں حصہ،تنقید کا نیا پس منظ کامران،جیلانی، ترجمان الاشاق ،مشمولہ  ۔  ۲۰

 ۔ایضاً ۲۱

 ۔ایضاً ۲۲

 ۱۶ء،ص ۱۹۹۹،مترجم : احمد جاوید،سہیل عمر، لاہور : ادارہ ثقافت اسلامیہ ،حیات و آثار، محی الدین ابن عربی ۔ جہانگیری،محسن،۲۳

 ۵۲-۳۶ء،ص ۱۹۹۵،،لاہور۴،شمارہ ۶۹جلد  سیارہ۔۔محمد سہیل عمر،ابن عربی اور اقبال،مشمولہ:  ۲۴
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اور باقاعدہ کتاب  ہے۔  کھوار قواعد"قواعدِ کھوار "   والی زبان  کی پہلی  اور گلگت کے علاقوں میں بولی جانے  کھوارضلع چترال 

وار۔ "کھو" قوم کا نام ہے اور "وار" کے معنی زبان یعنی کھو قوم کی زبان۔ اس زبان کو کھوار کے  +ہے۔کھوار دو الفاظ کا مرکب ہے۔ کھو 

"آرنیہ" کو  اس  ر نے 

ن ٹ
 

لائ ڈاکٹر  جاتا ہے۔  کہا  اور"چترالی" بھی  وار"  قا ری 

 

ش
ق
دیا ہے۔(Arniya)علاوہ" نام  کا 

 (۱  )

یہ     گریرسن کے مطابق 

آریائی زبانوں کی دردک شاخ سے تعلق رکھتی ہے ۔

(۲ )

چترال سے تعلق رکھنے والے شاعر اور ادیب  کتاب کے مؤلف محمد نقیب اللہ رازؔی 
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ار ہیں۔ ان کا اردو شعری مجموعہ"بہارِ زندگی" کے نام سے چھپ چکا ہے۔ کھوار میں دو نعتیہ مجموعے شائع ہو کر مِنظر عام پر آگئے ہیں۔ کھو 

 فروغِ قومی زبان اسلام آباد سے شائع ہوئی ہے۔ 
ٔ
 زبان پر ان کی مختصر کتاب"مختصر تاریخ ِ زبان وادب:کھوار" ادارہ

لوک ورثہ اسلام آباد  پر لکھی گئی  ان کی اہم تالیف ہے جو اردو زبان میں لکھی گئی ہے۔اس کتاب کو  کھوار قواعد"قواعدِ کھوار "

ادارے نےنارویجن ڈائریکٹریٹ برائے ثقافتی ورثہ کےتعاون سےشائع کیا ہے۔کتاب کے بیرونی سرروق)فرنٹ (NDCH)کے قومی 

ہے۔کتاب کا اصل نام"قواعد      "لکھا گیاقواعدِ کھوار "لکھا گیا ہے۔جبکہ اندرونی سرورق پر    "کھوار قاعدہ"ٹائٹل(پرقواعدکھوار کے بجائے

 بڑی غلطی ہے۔   طباعت کی ایکلکھا گیا ہے جو "کھوار قاعدہ"کھوار" ہی ہے لیکن سرورق پر 

بیک    ہیں۔  کھوار کے اضافی حروف بھی درج  ہی ساتھ کے فرنٹ ٹائٹل پرشاہی مسجد چترال کے میناروں  اور گنبدوں کی تصویر  

 ے،  ٹائٹل پرتریچ
فی
اورچترالی لباس میں ناچ کی تصاویر لگائی گئی ہیں۔ان سب کا تعلق چترال کے جغرا میر کی چوٹی،شاہی مسجد کے  گنبد 

اور ثقافت سے ہے۔شاہی مسجد چترال کی تاریخی مسجد ہے۔ اس طرح تریچ میربھی چترال کی ایک بلند چوٹی ہے۔کھوار قواعد کی   تاریخ 

کتاب کے سرورق پر ان کی تصویریں  لگانا مستحسن ہے۔لیکن بیک ٹائٹل میں موجود ناچ کی تصویر  کا قواعد سے کوئی تعلق نہیں ۔اس کی جگہ 

 کو سادہ ہی رکھا جاتا تو زیادہ اچھا ہوتا۔ کوئی اور تصویرلگائی جاتی یا اس جگہ

 اندرونی سرورق اس طرح بنایا گیا ہے: 

 لکھا گیا ہے۔" قواعدِ کھوار "موٹے حروف میں کتاب کا نام  ۔۱

 مولانا محمد نقیب اللہ رازؔی    مصنف : ۔۲

ی  نظر ثانی: ۔۳

ن

ض
ؔ
فی 

 ڈاکٹر عنایت اللہ 

 انجمن ترقی کھوار ،چترال  علمی و تحقیقی تعاون:  ۔۴

نارویجن   ۔۵ اور  آباد  اسلام  وزارت ثقافت  ورثہ  لوک  یہ کتاب  گیا ہےکہ  اشاعت کےبارے میں لکھا  کی  کتاب 

 کے مشترکہ تعاون کے تحت شائع کی گئی۔(NDCH)ڈائریکٹریٹ برائے ثقافتی ورثہ

ء درج ہے۔   کتاب پر ایگزیکٹو ۲۰۱۰کتاب کےجملہ حقوق لوک ورثہ اسلام آباد کے حق میں محفوظ ہیں۔ سنِ اشاعت دسمبر   

اور ایڈیٹر سید محمد علی کے نام درج ہیں۔مصنف نے کتاب کا مسودہ لکھ کر انجمن ترقی کھو  ار ڈائریکٹر خالد جاوید، ڈپٹی ڈائریکٹر اطہر رسول 

ہے اور اس سے آگے کے سارے رابطے انجمن ترقی کھوار چترال اور لوک ورثہ کے مابین ہوئی ہے۔ اس لیے بعض   چترال کے حوالے کیا

۔کتاب کے بیرونی ٹائٹل پر کتاب  سے پہلے نہ ہوںکی اشاعت قواعد کھوار شاید  کے علم میں  مصنف  چیزیں کتاب میں ایسی شامل ہوئی ہیں جو

اللہ فیضی کی "سند برائے صحتِ قاعدہ"ہے۔اس کے بعد      وجہ    یہ   لباًغا  درج ہونے کی"کھوار قاعدہ"کا نام ڈاکٹر عنایت  کے عنوان سے 

 کے بارے میں سند درج ہے۔انھوں نے لکھا ہے:قواعد کھوار 

میں نے مولانا نقیب اللہ رازؔی صاحب کا لکھا ہوا کھوار قاعدہ شروع سے آخیر تک پڑھا۔ قاعدہ "

پر مرتب کیا گیا  اردو قاعدوں کے نقش  اور  اصولوں کی روشنی میں عربی  زبان کے بنیادی  کھوار 
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ہے۔ اس میں کھوار کے زائد حروف،مذکر، مؤنث، جمع واحد، صرف و نحو اور دیگر امور کے لحاظ  

سے کھوار کے مروجہ اور مسلمہ اصولوں کی پیروی کی گئی ہے۔ میں اس قاعدے کو کھوار زبان کی  

کرتا  سفارش  زور  پر  لئے  کے  اشاعت  کی  اس  اور  ہوں  مانتا  مستند  پر  طور  کے  کتاب  بنیادی 

"ہوں۔

(۳ )

 

سرورق   لکھا ہے۔ شاید یہ وجہ ہے کہ کتاب کے  " کھوار قاعدہ"پتہ نہیں کیوں ڈاکٹر عنایت اللہ فیضی نے کتاب کا صحیح نام لکھنے کے بجائے

اپن  اسکالر  اور  ادیب  ایک بڑے  اللہ فیضی چترال کے  ڈاکٹر عنایت  قاعدہ‘‘ لکھا گیاہے۔  کھوار‘‘ لکھنے کے بجائے’’کھوار  ’’قواعدِ   پر بھی 

کی محنت اور کام  کی اہمیت  کو کم کرنے کے مترادف ہے۔ نقیب اللہ   مصنفجگہ،لیکن فاضل مصنف کی کاوش پر ان سے سند لینا خواہ مخواہ ا

رازؔی خود بھی ایک بڑے ادیب،مصنف، دانشور اور شاعر ہیں۔ اس کے کام کی دوسری ادبی شخصیت سے سند لینا اور کتاب  کا حصہ بنانا لسانی 

قیات کے منافی عمل ہے۔ اس کی جگہ اگر ڈاکٹرعنایت اللہ فیضی  سے اس کتاب کا دیباچہ لکھوایا جاتا تو وہ زیادہ مناسب بھی ہوتا و ادبی اخلا

 اور مؤثر بھی۔ 

 کی فہرست بڑی وضاحت سے تیار کی گئی ہے تاہم  کتاب کی ابواب بندی نہیں کی گئی ہے۔"قواعدِ کھوار " 

 اور کھوار حروفِ تہجی کے مباح  قواعد کھوار  

لیس  ار کے مفرد حروف تہجی کی تعداد تینتاار حروف تہجی کے حوالے سے لکھتے ہوئے نقیب اللہ رازؔی نے لکھا ہے کہ کھو کھو  

 ( ہے۔جو درج ذیل ہیں: ۴۳)

،ص،ض،ط،ظ،ع،غ،ف،ق، ڥ ،س،ش، ڷ،څ،د،ڈ،ذ،ر،ڑ،ژ،ڠ،څ،ۻآ،ا،ب،پ،ت،ٹ،ث،ج،چ،ح،خ، "

 " ک،گ،ل،م،ن،و،ہ،ی،ے

فارسی  ہے جبکہ    کے اضافی حروف درج کرتے ہوئے ان کے مخارج کا خیال نہیں رکھا گیا  کھوار  کی اس ترتیب میں    حروفِ تہجی    

حروفِ تہجی کی ترتیب میں حروف کے مخارج کا خیال رکھا گیا ہے۔ دونوں زبانوں کا رسم الخط عربی سے ماخوذ ہے۔ فارسی اور اردو   اور اردو  

رج کو دیکھ کر پہلے عربی زبان کے حروف لیے گئے  اور اس کے بعد اپن زبان کے حروف شامل کرتے ہوئے ان کے مخا  کے معاملے میں  

اب  "ب"عربی زبان کے  ہم مخرج حرف کے ساتھ لکھا گیا۔مثلا: عربی زبان کا حرف  اردو میں بھی شامل ہے۔  اور  کا   پ  ہے جو فارسی 

اور اردو حروفِ تہجی کا حصہ بنانا پڑا۔ اور اس کو   اور اردو میں ہونے کی وجہ سے اس کو فارسی  کے بعد شامل کیا گیا۔ اس   " ب"حرف فارسی 

ہم مخرج حرف   "چ"اور   "ج"کو اس لیے شامل کیا گیا کہ"چ"کے بعد"ج"ہم مخرج حروف ہیں۔ اس طرح  "پ"اور "ب"لیے کہ

 ہیں۔

 درج ذیل ہیں: کہ  کھوار میں سات اضافی حروف شامل ہیں جو  

 ڥ  ڷ ڑ څ  ڠ څ ۻ
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کو بھی بالترتیب ان کے ہم مخرج  " ڥ"اور "ڷ" کی جگہ وہی ہے جو اردو حروفِ تہجی میں ہے۔ اس طرح"ڑ"ان حروف میں 

کو شامل کرتے ہوئےان کے مخارج کا خیال نہیں رکھا گیا ہے۔ کھوار   ،څ ڠ،څ،ۻکے بعد شامل کیا گیا ہے۔ لیکن  "ش"اور   "ژ"حروف

ان تمام حروف کے "څ"اور "څ "ہم مخرج حروف ہیں۔ اس طرح "چ"اور "ۻ"ہم مخرج حروف ہیں۔ اس طرح"ج"اور "ڠ"حرف 

اس سے ظاہر ہوتا ہے میں کھوار کے ان اضافی حروف کو ج، چ، ح،خ کے بعد شامل کیا گیا ہے۔ "قواعدِ کھوار "قریب المخرج حروف ہیں۔

 کھوار حروف کی اس ترتیب میں حروف کے مخارج  کا خیال نہیں رکھا گیا ۔ کہ 

دوچشمی )ھ( سے بننے والی ہکار آوازوں کی علامت کا بھی ذکر کیا ہے ۔راؔزی کے مطابق کھوار میں مرکب حروف کھوار میں   

 ھ،څھ،ک ۻسے بننے والی آوازیں سات ہیں:پھ، تھ،ٹھ،چھ، ٖ

کھوار  "کے آغاز میں  "قواعدِ کھوار " ۔ہیں  حروف شمار ہوتے  یں الگ  میں بھی مرکب آواز زبان  کھوار  زبان  کی طرح                  اردو 

کے تحت کھوار حروفِ تہجی سے بننے والے اسما تصاویر کے ساتھ در ج ہیں۔ اس میں بعض حروف کے تحت ان ہکار "حروفِ تہجی باتصویر

 گئے ہیں۔مثلاً: کیےآوازوں سے بننے والے الفاظ درج 

الگ حرف۔ "ٹھ "الگ حرف ہے اور    "ٹ"لکھے گئے ہیں ۔ اب   کے اسما  "ٹونگ"اور "ٹھونگی"سے لفظ بناتے ہوئے"ٹ" 

طرح"ٹھ " اس  کرتاہے۔  نمائندگی  کی  ’’ٹھ‘‘  بلکہ  کرتا  نہیں  نمائندگی  ’’ٹھونگی‘‘حرف’’ٹ‘‘کی  لفظ  والا  بننے  کے " ۻ "سے 

جو "ھیرۻ"اور "ھانۻ"تحت ۔  ہیں  گئے  لکھے  الفاظ  بلکہ  "ۻ"کے  نہیں  طرح   "ھۻ" کے  ہیں۔اس  کرتے  نمائندگی  کی 

 کی آواز ہے۔"ک "کی نہیں بلکہ"ک"کے لفظ میں"کھونگور"

 کے صرفی مباح کی بنیاد: " قواعدِ کھوار " 

دو بنیادوں پر ہواہے۔ پہلی بنیاد    یا صوتی اکائیوں کا مطالعہ کرتی ہے۔اردوقواعد کی کتابوں میں یہ مطالعہ  الفاظ  صرف بامعنی 

اور حرف میں تقسیم کیا جاتا اسم ،فعل  اس کی بنیاد پر کلمے کو تین قسموں:   ہے۔  بامعنی لفظ یا کلمہ کی روایتی طور پر تین درجاتی تقسیم ہے۔ 

 کلمہ ہی کہتے ہیں لیکن اصولی دوسری بنیا
ِ
پر اسےبھی اقسام اندر بطور جزوِ جملہ کارکردگی پر ہے۔صرفی سطح  اکائیوں کے کسی جملے   د بامعنی 

کو اجزائے کلام سے تعبیر کرتے ہیں۔یہ تعداد مختلف قواعد نویسوں کےہاں مختلف ہے۔ معروف اجزائے کلام میں   شناخت کےلیےان 

 " تمیزِ فعل اور حرف شامل ہیں۔اسم، صفت، ضمیر، فعل، 

میں صرفی مباح کا مطالعہ کلمے کی تین درجاتی تقسیم کی بنیاد پر کیا گیا ہے۔اس کتاب "کھوار قواعد  "نقیب اللہ رازؔی کی کتاب 

کے بعد کلمے کی تین اقسام اسم، فعل   کے تحت پہلے کلمہ اور مہمل کی تعریف    جس  کے عنوان سے ہوتا ہے  "کلمہ اور اس کی اقسام"آغاز    کا  

 اور حرف کے بارے میں لکھا گیا ہے: 

کلمہ کسی کا نام ہوگا، تو وہ اسم کہلائے گا،اگر وہ کسی کام کا معنی دے گا، تو وہ فعل کہلائے گا اور یا وہ  "

گا، جس سے کئی کلمے بامعنی بنیں   ان  ظاہر کرے  کو  ہوگا، مگرکسی خاص تعلق  علاوہ  دونوں کے 
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کو جملہ کہاجاتا  اور باہمی تعلق پیدا کئے ہوئے کلموں  کو حرف کہتے ہیں  والے  گے۔اس جوڑنے 

"ہے۔

(۴ )

 

 اسم کےمباح کا آغاز اسم کی تعریف سے ہوتا ہے۔اسم کی تعریف کرتے ہوئے لکھا گیا ہے :میں   "قواعد کھوار "

 )لکڑی( دار  )چھری( کوتیر قلم )قلم( چیز،شخص یا جگہ کے نام کو اسم کہا جاتا ہے۔ مثلاً: کسی"

)کوشٹ کا علاقہ(،  کوشٹ )چترال( )گھوڑا(چھترار  استور   )بھیڑ( ی کیڑخالد،امجد،خاؔکی،

"کوئٹہ۔

(۵)

 

اردو قواعد کی کتابوں میں اسم کی متعدد تعریفیں کی گئی ہیں جن میں ایک تعریف یہ بھی ہے جو نقیب اللہ رازؔی نےاسم کی ذیل   

بہت سے کلمات ایسے ہیں جو نہ کسی شخصِ خاص " لکھتے ہیں کہ   ، وہ جامع نہیں   تعریفکے مطابق یہ  میں درج کیا ہے۔ڈاکٹر ابواللیث صدیقی  

 "۔کا نام ہیں، نہ کسی عام چیز کا نام بلکہ ان سے بعض کیفیات، حالتیں، صفات،اعداد وغیرہ کا پتہ چلتا ہے

معنی دیتا ہے اور اس میں زمانہ نہیں ہوتا۔   کرتے ہیں کہ اسم وہ کلمہ ہے جو اکیلا  یوں اردو کے بعض قواعد نویس اسم کی تعریف   

 انشا اللہ خان انشا نے بھی اسم کی تعریف  اس طرح کی ہے:

پس بول تین زمانوں یعنی ماضی، حال یا استقبال میں سے کسی ایک زمانے میں شامل ہوگا اور اس  "

ایسا نہیں ہوگا )کسی زمانے پر مشتمل نہیں  یا  گا  :آیا ہے، آتا ہے، آوے  کو فعل کہیں گے، جیسے 

ہیں اور ہوگا( تو اسے اسم کہیں گے:جیسے سورج، چاند۔ یہ دونوں معنی اپن ذات پر دلالت کرتے  

"مستقل ہیں

(۶ )

 

 فتح محمد خان جالندھری لکھتے ہیں: 

کلمہ تین قسم کا ہوتا ہے۔ ایک وہ جو اکیلا اپنے معنی دیتا ہے مگر اس میں وقت کا شمول نہیں ہوتا۔ "

ان کے  کو دیکھو کہ  اور چیزوں کے ناموں مثلاً:حامد، محمود،ہاتھی، زمین، آسمان وغیرہ  آدمیوں 

"۔ رہے ہیںمعنوں میں وقت مطلق نہیں پایا جاتا لیکن یہ الفاظ اپنے معنوں کو بخوبی ظاہر کر

(۷ )

 

 میں اس طرح کی تعریف درج کرتے ہیں:   "جامع القواعد"ڈاکٹر ابواللیث صدیقی بھی

"۔س میں کوئی زمانہ)حال، ماضی، مستقبل( نہ پایا جائےا اسم وہ کلمہ ہے جو اکیلا اپنے معنی دے اور "

(۸ )

 

ہے۔    تادراصل کھوار زبان کے گرامر کو غیر اہلِ زبان کے لیے عام  فہم بنا کر پیش کر"کھوار قواعدِ"نقیب اللہ رازؔی کی کتاب

دیتے  توجہ  زیادہ  پر  کرنے  انداز میں پیش  فہم  عام  کو  قواعد  زیادہ  سے  الجھنے  میں  دھندوں  گورک  کے  رازؔی صاحب تعریفات  لیے  اس 

 ہیں۔پوری کتاب میں مثالوں اور ان کو اردو میں ترجمہ کر کے قاری کے لیے قابلِ فہم بنانے پر توجہ مرکوز رکھی گئی ہے۔اگررازؔی قواعدی 

کی تعریفات کی تحقیق میں الجھتے تو شاید جس مقصد کے لیے یہ کتاب لکھی گئی ہے،وہ مقصد پورا نہیں ہوتا یا پھر کتاب کی ضخامت  اصطلاحات

ل سے آخر تک اصطلاحات کی
ّ
 وہی تعریفات درج کی ہے،جو عام گرامر کی کتابوں میں درج  خواہ مخواہ بڑھ جاتی۔انھوں نے کتاب کے او
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ہیں۔ وہ اپنے قاری کی توجہ کھوارزبان کے قواعدی اصولوں پر  ہی مرکوز کرانا چاہتے ہیں۔اس مقصد کے لیے اسلوب بھی سادہ اور عام فہم 

 رکھا گیا ہے۔ تاکہ قاری کو بنیادی باتیں سمجھنے میں آسانی ہو۔ 

 اور افعال کی گردان: " قواعد کھوار " 

میں افعال کی گردان  درج کرتے ہوئے نہایت مہارت اور چابکدستی سے کام لیاگیا ہے۔  جس طرح اردو میں  "قواعدِ کھوار "

سے نہیں بنتے ؛ اس طرح کھوار میں بعض افعال  اپنے مصدر سے نہیں بنتے ۔نقیب اللہ رازؔی نے "جانا"گیا، گیاتھا، گیاہے وغیرہ اپنے مصدر 

ان تمام مصادر کی نشاندہی کی ہے اور ان سے بننے والے افعال کی الگ الگ گردان بنا کر درج کیا ہے۔ فِعل ماضی مطلق معروف کے تحت 

گئے ہیں جن کے افعال استثنائی قاعدوں سے بنتے ہیں۔ہم نقیب اللہ رازؔی  کے درج کردہ یہ ساری   کیےایسے آٹھ مصادر کی گردان درج  

 گردان یہاں درج کرتے ہیں :

ب  "مصدر
 

 سے:"ژی

 جمع متکل  واحد متکل  جمع حاض  واحد حاض  جمع غائ  واحد غائ  

ب  
 

 اویوتام)اسپہ( اویوتام)اوا(  اویوتامی  اویوؤ اویونی اویوئے ژی

 یاکھانےہم   نے کھایا میں نے کھایا  سب تم  نے کھایاتم انھوں نے کھایا کھایا  اس نے کھانا 

 سے:"بیک"مصدر

 جمع متکل  واحد متکل  جمع حاض  واحد حاض  جمع غائ  واحد غائ  

 ہوتام ہوتام ہوتامی ہوؤ ہونی ہوئے بیک 

 ہم ہوگئے میں ہو گیا  تم ہو گئے  تو ہوگیا  وہ ہوگئے وہ ہوگیا ہونا 

 سے:"دیک"مصدر

 جمع متکل  واحد متکل  جمع حاض  واحد حاض  جمع غائ  واحد غائ  

 پھریتام پھریتام پھریتامی پراؤ  پرانی پرائے دیک 

 ہم نے دیا میں نے دیا  تم نے دیا  تو نے دیا  انھوں نے دیا  اس نے دیا  دین 

ی ک)لے آنا(اور الیک)لے جانا(سے ان کے   
گ

ن

ن
ا )کھانا(،  ب 

 
ی ک)آنا(، بریک)مرنا(، ژی

گ
اس طرح مصدر بیک)جانا(، 

افعال کی گردانیں درج کی گئی ہیں جو خلافِ قاعدہ بنتی ہیں۔ ایسے تمام مصادر کو ایک جگہ اکٹھا کر کے ان کی گردان درج کرنے سے قاری 

 سکتا ہے کہ ان مصادر کے افعال اس طرح نہیں بنیں گے جس طرح دوسرے مصادر سے افعال بنتے کے لیے آسانی ہوگئی ہے اور وہ سمجھ

کیا  واضح  کو  دونوں صورتوں  اور مجہول دونوں کے لیےالگ الگ گردانیں درج کر کے ہر فعل کی  رازؔی نے معروف  ہیں۔اس کے علاوہ 

۔صرف   ہیں  گئی  بنائی  سے  مصادر  الگ  الگ  گردان  کی  فعل  ہر  ساتھ ہے۔  ایک  گردانیں  کی  بعید  ماضی  اور  قریب  ماضی 
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ی ک"مصدر

 

 ش
ی

ن

ن

سےبنائی گئی ہیں۔ اس طرح  اگر دوسرے افعال کی گردانیں  بھی اسی ایک مصدر سے بنائی  جاتیں تو قاری کو سمجھنے میں "

ان میں پہلے فعل ناقص کی گردان بنائی گئی ہے۔ اس کے بعد مصدر کے ساتھ فعل  مزید آسانی ہوتی۔ فعل ناقص سے جو فعل بنتا ہے، 

 بنائی گئی ہے،ملاحظہ ہو:ناقص کیسے  آتا ہے،اس کی گردان 

 ماضی قریب کے معاون افعال کی گردان: 

 )موجود ہونا( مصدر سے بننے والے افعال ناقص کے صیغے لگتے ہیں۔ "اسیک"ماضی قریب کے ساتھ علامتی طور پر 

 جمع متکل  واحد متکل  جمع حاض  واحد حاض  جمع غائ  واحد غائ  

 اسوسی اسوم اسومی اسوس اسونی اسور کھوار 

 ہم ہیں میں ہوں  تم ہو تو ہے وہ ہیں وہ ہے اردو 

ی ک)بیٹھنا(مصدر سے ماضی قریب کی مکمل گردان:

 

 ش
ی

ن

ن

 

 جمع متکل  واحد متکل  جمع حاض  واحد حاض  جمع غائ  واحد غائ  

 نیشی اسوسی نیشی اسوم نیشی اسومی نیشی اسوس  نیشی اسونی نیشی اسور کھوار 

 ہم بیٹھے ہیں میں بیٹھا ہوں تم بیٹھے ہو تو بیٹھا ہے وہ بیٹھے ہیں وہ بیٹھا ہے اردو 

رردانوں کو سامنے رک کر پڑھنے سے فعل ماضی قریب کی مکمل سمجھ آجاتی ہے۔ دوسرے گردانوں کو بھی اسی   
گ
اب ان دونوں

 طرح واضح کیا گیا ہے۔

 : ترجمے کا حس 

کھوار زبان کی گرامر ہے جو اردو زبان میں لکھی گئی ہے۔ کھوار زبان کی گرامر  ہونے کی وجہ سے ساری مثالیں  "قواعدِ کھوار " 

  کھوار میں دی گئی ہیں  اور ان کا اردو ترجمہ بھی دیا گیا ہے۔ صرف کے مباح میں اکثرمثالیں الفاظ کی صورت میں ہی ہیں اس لیے اس حص 

  درج کیا گیا ہے جس کی ترجمے میں اتنی اہمیت نہیں ہو سکتی ۔میں کھوار لفظ کے سامنے اردو لفظ

اور دیگر مباح پر مشتمل ہے۔ اس میں اکثر مثالیں جملوں کی صورت   کتاب کا وہ حصہ جو افعال، حروف، نحو 

  میں آگئی ہیں اور ان کا اردو ترجمہ کیا گیا ہے۔ یہاں آکر ترجمہ مصنف سے فن کا تقاضا کرتا ہے۔ اور مصنف اس فن کو برتنے میں نہایت 

 حظہ ہوں:کامیاب دکھائی دیتے ہیں۔چند ترجمے ملا

ی)دکاندار کے پاس پیسے ہیں("

ن

ی ن

 

ش

 دکاندارو سوم پیسہ 

  برابر)تیرے پاس پیسے ہونا نہ ہونابرابر ہے( 

 

  نو ش

 

 تہ سوم پیسہ ش

ی کہ مشکاکو نومید موکو)تیرے پاس کچھ ہو تو سائل کو محروم نہ کر(

 

ش
"تہ سوم کیاغ 

(۹ )

 

 حروف کے مباح میں بھی حروف کو جملوں میں استعمال کر کےمثالیں دی گئی ہیں۔ اور ان کا اردو ترجمہ بڑی خوش اسلوبی سے کیا گیا ہے:

 ہنی شیرین گویا کہ مچھی)ایسا میٹھا ہے  جیسا شہد(
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 ہنی لوٹ ژوڑی کہ فقط گرگڑوغ)اتنی بڑی خوبانی ہے جیسے آڑو(

کھاڑ برار گینی صورتہ ای)دونوں بھائی ہم شکل ہیں(

(۱۰ )

 

کتاب کے آخر میں تین مکالمے درج ہیں۔ صفحے کو دو کالموں میں تقسیم کر کے ایک طرف کھوار جملے درج کئے گئے ہیں جب  

کہ دوسری طرف ان کا اردو ترجمہ درج ہے۔ پہلا مکاملہ ایک پردیسی اور چترالی کے درمیان ہے، دوسرا مکالمہ دو طالب علموں کے درمیان  

دو دوستوں کے د اردو روزمرہ کا خیال رکھا گیا اور تیسرا  اردو ترجمہ کرتے وقت  رمیان ہے۔ ان مکالموں کے ترجموں کی خوبی یہ ہے کہ 

 ہے۔ بعض قدرے طویل جملوں کو بھی ترجمہ کرتے ہوئے مہارت اور چابکدستی سے کام لیا گیا ہے۔ پہلے مکالمے سے ایک مثال ملاحظہ ہو: 

 اردو  کھوار 

 کیہ وت چھتراروتے نو گیتی استاوا؟  چھتراری: 

ٹ  

 آئے ہیں؟ چترالی: خائے تھے  تو پروش
ی 
ٰ

ن

 اچھا!تو آپ اس سے پہلے کبھی چترال ن

 بس پہلی بار آرہا ہوں مسافر: نو! ہیہ اویلو مکالہ گومان۔  مسافر:

تو ہم آپ کو خوش آمدید کہتے ہیں۔ چترالی: تھے کہ بیرائے اوا تتے خوشان گیور ریمان  چھتراری: 

(۱۱ )

 

 سادہ اورمختصر جملے: 

یا ابلاغ میں بھی معاون ہوتے ہیں۔    اور مختصر جملے  نہ صرف یہ کہ کلام کے حس میں اضافہ کرتے ہیں بلکہ کامل اظہار  سادہ 

 نقیب اللہ رازؔی نے قواعد کھوار کو سادہ اور مختصر جملوں سے مزین کیا ہے۔ مثال ملاحظہ ہو:

اسم کی حالتیں مختلف ہیں۔ خاص کر اردو میں دیگر زبانوں کے مقابلے میں کافی زیادہ ہیں۔ یہ حالتیں اگرچہ دیگر زبانوں میں  

ہم بھی ہوتی ہیں۔ لیکن اردو میں ہر حالت دوسی حالت سے جدا ہے۔ کھوار میں یہ تما م حالتیں واحد اور جمع کی صورت میں تین مواقع میں  با 

رکھتی ہیں۔باقی حالتیں یکساں رہتی ہیں۔زیادہ اختلاف 

(۲۱ )

 

 اس طرح فعل کی حالتیں بیان کرتے ہوئے بھی بات کو مختصر اور سادہ جملوں میں کس خوبصورتی سے بیان کیا گیا ہے۔ملاحظہ ہو: 

ہر فعل کی مختلف صورتیں ہوا کرتی ہیں جو غائ، حاض اور متکل میں منقسم ہو کر واحد اور جمع کی "

صورتوں میں بدلتی رہتی ہیں۔ ان کو صیغہ کہا جاتا ہے۔ اور ہر فعل کئی صیغوں پر مشتمل ہو اکرتا 

مصدر ہے۔ جو ہے۔ ایک نوعیت کے تمام صیغوں کے مجموعے کو گردان کہتے ہیں۔ یعنی لفظ کا ماخذ 

ہے، ہوتا  ظاہر  سے  حروف  اصل  گردان   "صیغہ"کلمہ  مجموعہ  کا  حالتوں  کی  صیغوں  ،اور  ہے 

"ہے۔

(۳۱ )

 

ل تا آخر اس طرح کے جملوں کی مثالوں سے بھرا ہے۔ ان سادہ اور مختصر جملوں نے قاری کے لیے کتاب کو  "قواعد کھوار " 
ّ
او

ہے۔ دیا  بنا  فہم  کھوار "عام  کو  "قواعد  قاری  سے  جن  ہیں۔  گئی  کی  درج  مثالیں  فہم  عام  بعد  کے  کی تعریفات  اصطلاحات  ی  قواعد  میں 

اصطلاحات کے مکمل مفہوم سے واقفیت حاصل ہوتی ہے۔اس کے علاوہ افعال کے مباح میں جملوں کی مثالوں سے افعال کو واضح کیا گیا 

رج کی گئی ہیں بلکہ جملے بھی درج کر کے ان کے استعمال کو بھی واضح ہے۔ حروف کے مباح کے تحت نہ صرف یہ کہ حروف کی مثالیں د



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
143 

ے کھوار اوچے فارسیہ شاعری کوری اسور، ہتوغ 
ش
 

ہ

  کیا گیا ہے۔اسمِ ضمیر کی مثال ملاحظہ ہو:محمد شکور غریب چھترارو بو لوٹ شاعر اوشوئے۔

ی۔ 

ن

ی ن

 

ش

رو کھوار ہنون دی موجود 
 

 

 

 نیوی

ے اور ہتوغ محمد شکور غرؔیب کے نام کے بجائے آئے ہیں اور اسمِ ضمیر کہلاتے ہیں۔
ش
 

ہ

اوپر کی مثالوں میں 

(۱۴ )

 

 فِعل معروف کی تعریف ،مثال اور وضاحت ملاحظہ ہو:

ا ئے)ناصرنے لکھا(یہاں ناصر کا نام  

 

 ی
ی

 

 ش
ی
ا ئے)لکھا(   لیے فِعل معروف وہ ہے جس کا فاعل معلوم ہو،مثلاً:ناصر نو

 

 ی
ی

 

 ش
ی
بغیر نو

کہنے سے ہی مخاطب کو لکھنے والے کا علم ہو جاتا ہے۔ اس لئے اس کو فِعل معروف فاعل کے معلوم ہونے کی بنا پر کہا جاتا ہے۔

(۱۵ )

 

ایک مثال حروف کے مباح سے بھی درج ہو جائے  تو اندازہ ہوگا کہ رازؔی نے کس طرح عام فہم مثالوں کے ذریعے اس   

 کتاب کو قاری کے لیے آسان بنایاہے۔حروف جار کی تعریف اور مثال  ملاحظہ ہو:

پت   بونیہ  دیتے ہیں۔مثلا: چھترارار  جوڑ  یا فعل سے  اسم  دوسرے  کا تعلق  اس  اور  ہیں  آتے  ساتھ  اسم کے  جو  حروف  وہ 

)تک( حروفِ جار ہیں۔"پت ")سے( اور "ار ")چترال سے بونی تک(۔اس مثال میں

(۶۱ )

 

 توضیحی اسلوب: 

کو    "قواعد کھوار "  کی ایک خوبی یہ ہے کہ یہ کتاب توضیحی اسلوب میں لکھی گئی ہے۔ اس میں  نہ ہی اصطلاحات کی تعریفات 

زبان دونوں  کو  دقیق اور پیچیدہ بنایا گیا ہے اور نہ ہی مثالیں مبہم قسم کی درج کی گئی ہیں۔چونکہ یہ کتاب کھوار قواعد کو اہلِ زبان اور غیر اہلِ  

 گئی ہے۔  اس لیے اس میں توضیحی اسلوب  کا در آنا فطری امر تھا۔ اس میں اسم،فعل اور حروف کے مباح شامل واضح کرنے کے لیے لکھی

ہیں۔ اسم کی اقسام کی تعریفات مثالوں کے ذریعے واضح کئے گئے ہیں۔ اور جہاں ضورت محسوس کی گئی ہے وہاں مزید وضاحت بھی کی گئی 

اس لیے فطری طو درج کرنے کے بعد مزید ہے۔  اس کی مثالیں  بیان میں  اسلوب توضیحی ہوگیا ہے۔ضِمیر شخصی کے  کا  اس کتاب  پر  ر 

کھوار ضِمیر شخصی دو لحاظ سے اردو زبان سے مختلف ہے۔ اس کےچھے صیغے الگ الگ آتے ہیں جب کہ وضاحت محسوس کی گئی۔ملاحظہ ہو: 

م اردو میں پانچ صیغے مکمل ہیں اور ایک صیغہ واحد غائ اور جمع غائ میں مشترک ہے۔ کھوار میں تذکیر و تانیث کا کوئی رواج نہیں ۔ تما 

ضمائر اور افعال دونوں میں مشترک ہیں۔

(۱۷ )

 

 قریب کی مثال ملاحظہ فرمائیں  اور دیکھیں کہ اس کا اسلوب کس قدر توضیحی ہوگیا ہے:
ٔ
 ضِمیر اشارہ

)یہ سب( جب کہ یہ صیغے مخفف بھی  "ہمیت")یہ( اور جمع کے"ہیہ"کھوار میں اس کے دو صیغے آتے ہیں۔ واحد کے لیے 

، یہ ہورو )یہ تیرا ہے اور یہ اس کا( ہ

 

۔مثلاً: یہ ت

 

ِ
 "بسا اوقات جمع کی صورت میں    مستعمل ہیں۔ ہیہ کہ جگہ یہ اور ہمیت کی جگہ م

 

ِ
کے " م

ی ا ن؟)یہ لوگ کہاں جا رہے ہیں؟(  )یہ سب(بھی استعمال ہوتا ہے۔ مثلا:"می"بجائے

ن

بی ی
ب
یہ وے غشیہ می روئے کورمار  می روئے کوری 

نیزینیان)اس مصروفیت کے وقت یہ لوگ ڈسٹرپ کرتے ہیں(

(۸۱ )

 

قواعد کے وہ حص جو اردو اور کھوار میں تقریباً یکساں ہیں،ان  کی تعریف اور چند مثالوں ہی پر اکتفا کیا گیا ہے۔ لیکن جہاں کھوار   

کی الگ شناخت ظاہر کرنے کی ضورت محسوس ہوئی  ہے وہاں وضاحت سے کام لیا گیا ہے۔ جہاں وضاحت آجاتی ہے وہاں اسلوب بھی  



Research Journal DARYAFT 
ISSN (E): 2616-6038, ISSN (P): 1814-2885 
Volume 17. Issue 02, December 2025 

 

 

Department of Urdu Language & Literature, NUML, H-9/4, Islamabad, Pakistan 
144 

اسم کے بعد افعال اور حروف کے مباح میں بھی یہ رنگ ملتا ہے۔ افعال کا بیان ویسے بھی توضیحی ہی ہوتا  فطری طور پر توضیحی ہوتا ہے۔

 ہے لیکن ’’قواعدِ کھوار‘‘چونکہ غیر اہلِ زبان  کو سامنے رک  کر لکھا گیا ہےاس لیےیہاں افعال کو مزید وضاحت سے بیان کیا گیا ہے۔ فعل 

وہ کئی دوسری مثالیں درج کی گئی ہیں۔ ہر نکتے کی کھول کھول کر وضاحت کی گئی ہے۔تاکہ کسی قسم کی  کی ہر قسم کے لیے گردانوں کے علا

 ماضی مطلق کی تعریف ،علامت اور بنیادی مثالوں کے بعد ماضی مطلق معروف  اور مجہول بنانے کے کئی طریقے درج فِعلتشنگی نہ رہے۔

کئے گئے ہیں۔اور سب کی وضاحت نہایت سادہ اسلوب میں کیا گیا ہے۔ یہ سلسلہ فعل ماضی کی دوسری قسموں ،فعل مستقبل، فعل حال 

 مباح میں بھی وضاحتی رنگ نمایاں ہے۔اور گیارہ صفحات پر پھیلے نحو کے مباح میں  اورفِعل مضارع تک جاری رہتا ہے۔حروف کے

 بھی یہ انداز اختیار کیا گیا ہے۔

 

 حوالہ جات حواشی و  

ر، ڈاکٹر،  ۔۱

ن ٹ
 

 ۱۵ء، ص۲۰۲۱آباد، ادارہ فروغ قومی زبان، اسلام   تاریخ و زبان و ادب کھوار،از نقیب اللہ رازی، مختصر: بحوالہلائ

 یضا  تاریخ و زبان و ادب کھوار،امختصربحوالہ: ، گریرسن۔ ۲

 ۵صء،۲۰۱۰عنایت اللہ فیضی،ڈاکٹر،سند برائے صحتِ قاعدہ، مشمولہ: قواعد کھوار، نقیب اللہ رازؔی،لوک ورثہ، اسلام آباد، دسمبر ۔ ۳

 ۳۸ء،ص۲۰۱۰نقیب اللہ رازؔی، قواعد کھوار،لوک ورثہ، اسلام آباد، دسمبر ۔۴
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سانڈیکس

 صفحاتسعنوانسسمقالہ نگارس

سنمبس

سکلیدی الفاظسسملخص

سلو شیاہوئی/ س

سڈاکٹر  بشری حنیس

"HSKمعیاری س س

نصاب"کے تناظر میں س

چینی زبان کےپاکستانی  س

اساتذہ کو درپیش 

ردو تدریسی مسس ئل،ا

اور سزبان کا کردار 

 دیگرتجاویس

س1

س-

س18

" مقالہ  چینی  سHSKیہ  میں  تناظر  نصاب"کے  معیاری 

کا جامع سئل  زبان کےپاکستانی  اساتذہ کو درپیش تدریسی مسس

اردو زبان کے مؤثر کردار کو واضح س اور  جائزہ پیش کرتا ہے 

کرتا ہے۔ تحقیق سے معلوم ہوتا ہے کہ چینی اور اردو کے س

عدم س ضروریات سے  مقامی  کی  فرق، نصاب  ثقافتی  و  لسانی 

اور طلبہ کی مختلف تعلیمی س وسائل  مطابقت، محدود تدریسی 

بناتی ہیں۔ س مطالعہ سے یہ سصلاحیتیں تدریسی عمل کو پیچیدہ 

کیا گیا ہے کہ اردو بطور ثالثی زبان طلبہ کی فہم،  سثابت سبھی س

اور سیکھنے کی رفتار کو نمایاں طور پر بہتر بناتی ہے۔ س شمولیت 

د پر مقالہ اساتذہ اور طلبہ کے انٹرویوز اور سوالناموں کی بنیا

اردو ترجمے  نصاب میں مقامی تقاضوں کے مطابق ترمیم، 

اور جدید تدریسی س ورانہ تربیت  کی پیشہ  اساتذہ  فروغ،  کے 

اور  ہے،  کرتا  سفارش  کی  استعمال  کے  عملیوں  حکمت 

پاکستان میں چینی زبان کی تعلیم کے معیار کو بہتر بنانے کے س

س۔سہےکو اجاگر کرتا لیے  تدریسی جدت کی ضرورت 

چینی زبان کی س

 HSKتعلیم، 

معیاری س

نصاب،  چینی س

زبان کے س

اساتذہ، اردو 

زبان کا کردار، س

تدریسی س

مسئل، 

نصاب،  س

ستدریس

"خطِ سرطان"ازمسعود سسڈاکٹر افضال بس

اشعرکے  منتخب س

 افسانوں کا تنقیدی جائزہس

س19

س-

س27

 "خطِ سرطان"یہ مقالہ مسعود اشعر کے افسانوی مجموعے س

اور س سمطالعے پر مشتمستنقیدی س سکےکے منتخب افسانوں س ہے 

کرتا س اجاگر  کو  اسلوبیاتی پہلوؤں  اور  اُن کے فکری، علامتی 

ہے۔ مسعود اشعر جدید اردو افسانے کے اُن نمائندہ افسانہ س

داخلی کشمکش، س کی  فرد  ہاں  شامل ہیں جن کے  نگاروں میں 

کی س انسان  اور سماجی بے حسی علامتی ستنہائیجدید  ، سیاسی جبر 

کو اردو افسانے س "خطِ سرطان"۔ س انداز میں جلوہ گر ہوتی ہےس

گیا ہے دیا  قرار  دستاوی  و تخلیقی  فکری  اہم  ایک  جو س س۔میں 

معاشر نئے ےفرد،  کو  رشتوں  پیچیدہ  کے  ریاست  اور 

سہے۔ساجاگر کرتی سمعنوی تناظر میں 

، خطِ سرطان

تنقید، سافسانے،

، مسعود اشعر

عصریت، س

سماجی، تاریخی، س

س علامتیثقافتی، 
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سصائمہ حبیب/س

 ڈاکٹر سید عون ساجدس س

سنقویس

مسلم سماج  اور تصورِ س

خلافت : علامہ اقبالؒ اور س

ڈاکٹر اسرار احمد کی علمی س

ستعبیرات کا تقابلی مطالعہس

س28

س-

س40

یہ مقالہ مسلم سماج میں تصورِ خلافت کو علامہ محمد اقبالؒ اور س

ڈاکٹر اسرار احمد کی فکری تعبیرات کے تقابلی مطالعے کے س

ہے کہ س سکرتا سپیش سکرتا ہے اور اس مؤقف کو س ساجاگرذریعے س

 حیات ہے۔ س
ِ
خلافت قرآن و سنت پر مبنی ایک ہمہ گیر نظام

اسرار  ڈاکٹر  اور  ہے  و تدریجی  اقبالؒ کی تعبیر فکری  اگرچہ 

کا مشترک مقصد س دونوں  مگر  انقلابی،  و  عملی  کی تعبیر  احمد 

کی  نظام  ایسے  اور  احیا  سیاسی  و  اخلاقی  کی  معاشرے  مسلم 

اخلاق اور اجتماعی س ستلاش ہے جو جدید عالمی تناظر میں عدل،

سکے۔ بنا  یقینی  کو  میں س سفلاح  حاضر  عصرِ  مقالہ  طرح  اس 

لعے کے لیے ایک بامعنی ساسلامی سیاسی فکر کے تنقیدی مطا

 فکری زاویہ فراہم کرتا ہے۔س

ڈاکٹر س، ساقبال

، ساسرار احمد 

، سسماج  ،مسلم

، سقرآن و سنت 

طاقت، جبر، س

 حیات 
ِ
، نظام

ساخلاقیس

ڈاکٹر طالب حسین ہاشمی س

 عطیہ قدسس  /

دا  اور حقیقتِ س ُ

 

تصورِ خ

عا: اقبال کے تیسرے س
ُ
د

ی ددی مُُالعہس
حق

 

ت

 ے  کا 
طب ُ

 

خ
 

س41

س-

س64

یہ مقالہ علامہ محمد اقبال کی شہرۂ آفاق تصنیف تشکیلِ جدید س

تصورِ خدا اور حقیقتِ س"الٰہیاتِ اسلامیہ کے تیسرے خطبے

اور تنقیدی مطالعے سکے "دعا ہے۔ اس س پر مشتم ستفصیلی 

خطبے میں اقبال روایتی جامد، ماورائی اور غیر شخصی تصورِ خدا س

پر تنقید کرتے ہوئے خدا کو ایک زندہ، متحرک، تخلیقی اور س

پیش س پر  طور  کے  ہستی  ال 
ّ

 

ف میں  زندگی  انسانی  و  کائنات 

کو س دعا  اقبال  کہ  ہے  گیا  کیا  واضح  میں  کرتے ہیں۔ مقالے 

ایک گہرا رسمی عبادت نہیں بلکہ  اور  سمحض  روحانی، تخلیقی 

کرتا، س کو مضبوط  خودی  کی  انسان  جو  ہیں  اخلاقی عمل سمجھتے 

کرتا س بیدار  کو  پیدا س س،شعور  اور مقصدیت  داری  ذمہ  عمل، 

کرتا ہے۔ دعا ان کے نزدیک تقدیر کے خلاف کوئی بغاوت س

نہیں بلکہ انسان کے ارادے کو الٰہی ارادے سے ہم آہنگ س

آنِ مجید، اسلامی تصوف، کرنے کا ذریعہ ہے۔ یہ مطالعہ قر

اقبال کے س روشنی میں  کی  اور سائنسی تصورات  جدید فلسفہ 

افکار کا تجزیہ کرتے ہوئے تصورِ خدا اور حقیقتِ دعا ، عقل، 

اور انسانی س اور معاشرے س سکردارسروحانیت  کو یکجا کر کے فرد 

 ہے۔س کرنے میں معاوندونوں کی تعمیر میں مؤثر کردار ادا 

تصورِ خدا، س

حقیقتِ دعا، س

خودی، دعا اور 

عبادت، س

روحانی تجربہ، س

اسلامی فکرِ س

جدید، علامہ س

اقبال، تشکیلِ س

جدید الٰہیاتِ س

اسلامیہ، س

 تصوف
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وجود کی ناقابل "سڈاکٹر ظہیر عباسس

برداشت 

:کثافت کا ہلکا "لطافت

 پن یا لطافت کا بوجس

س65

س-

س84

ناول س آفاق  شہرۂ  کے  کنڈیرا  میلان  مقالہ  کی "سیہ  وجود 

لطافت برداشت  وجودی  سکےس "ناقابل  اور  فنی  فکری، 

میں واضح کیا گیا ہے کہ کنڈیرا س س۔ اسہے پر مشتم سمطالعے

بنا دیتا  کو ایک فکری تجربہ  ناول  روایتی بیانیے سے ہٹ کر 

اور تاریخ باہم پیوست ہو  ہے جہاں کہانی، فلسفہ، نفسیات 

کردارس چار مرکزی  کے  ناول  ہیں۔  تیریا، س:جاتے  توماش، 

درحقیقت انسانی وجود کے مختلف رویوں اور س؛ سسبینا اور فرانز

ذریعے لطافت س امکانات کی نمائندگی کرتے ہیں، جن کے 

و س فرد  اور  روح،  اور  جسم  وابستگی،  اور  آزادی  اور کثافت، 

کنڈیرا کے ہاں س سریاست کے تضادات کو آشکار کیا گیا ہے۔

امتحان محبت وجودی  ایک  بلکہ  نہیں  جذبہ  رومانوی  محض   

ہے، جو انسان کو فیصلہ سازی، قربانی اور خود آگہی کی طرف 

وجود کی ناقابل "سلہ  اس نتیجے پر منتج ہے کہمقاس  لے جاتا ہے۔س

لطافت انسانی  "برداشت  بلکہ  نہیں  ناول  ایک  محض 

ہے، س تعبیر  فکری  گہری  کی  سچائیوں  وجودی  اور  رشتوں 

جہاں کثافت کے بوج کے باوجود محبت اور انسانی تعلقات س

ساپنی بقا کی صورت پیدا کر لیتے ہیں۔س

وجود کی ناقابلِ س

برداشت 

لطافت، میلان س

کنڈیرا، 

وجودیت، 

آزادی،  محبت، 

، کثافت

لطافت،  

شناخت، س

فرد س جلاوطنی، 

ریاست، س اور 

ناول، س جدید 

سوجودی شعور

ڈاکٹر سید زاہد حسین س

 کاظمی

اردو ادب میں استعمار س

ایک س :اور رداستعمار

 ادبی پس منظس

س85

س-

س102

اور رداستعماریت کے فکری و س یہ مقالہ اردو ادب میں استعمارس

ہے اور اس امر س پر مشتم سجامع مطالعےس سکے سادبی پس منظ س

کو واضح کرتا ہے کہ اردو ادب برصغیر میں نوآبادیاتی اقتدار س

بلکہ س رہا  نہیں  محدود  تک  اظہار  جمالیاتی  دوران محض  کے 

سیاسی، سماجی اور تہذیبی شعور کی تشکیل کا ایک مؤثر ذریعہ س

)ایڈورڈ سعید، س نوآبادیاتی نظریات  مابعد  مقالہ مغربی  بنا۔ 

( کی روشنی میں اردو ادب کو س سہومی بھابھا، اسپواک اورس

 

ن

 

ی ن
ف

شناخت س اور  زبان  ثقافت،  سے س سمباحثعالمی س سکےطاقت، 

ہوئے سجوڑتے خودمختاری، تہذیبی س  فکری  کی  انسان  محکوم 

دستاویی س زندہ  ایک  کا  بازیافت  کی  تاریخی شعور  اور  وقار 

س۔سحوالہ بھی ہے

، ساستعمار

، سرداستعمار

، برصغیر

، سنوآبادیاتی

سعید، س ایڈورڈ 

بھابھا، س ہومی 

، اسپواکس

س

 

ن

 

ی ن
ف

 ثقافت  ،
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سروبینہ/س

سڈاکٹر نسرین امیس

 اور مذہبی س

 

ب ت

 

ن ی 

 

ن
تا

اثرات: پاکستانی خواتین 

کے سفرناموں س

 کےتناظرمیںس

س103

س-

س118

پاکستانی خواتین کے سفرناموں کے تناظر س س میں سمقالے ساس

ب س

 

ن ی 

 

ن
 سمیں تا

 

 ستنقیدی و تجزیاتی مطالعےس س سکا ساور مذہبی اثرات ست

گیا س کیا  اسلامی، س سہےپیش  نگار  سفرنامہ  خواتین  پاکستانی  ۔ 

یورپی، ایشیائی، افریقی اور علاقائی معاشروں میں عورت کی 

زندگی پر مذہب کے اثرات کا باریک بینی سے مشاہدہ کرتی س

اور س ہیں، جہاں مذہب کبھی عورت کے لیے تحفظ، شناخت 

اور س پابندی  جبر،  کبھی  اور  ہے  بنتا  ذریعہ  کا  سکون  روحانی 

پاکستانی خواتین کے س سکی صورت اختیار کر لیتا ہے۔استحصال س

سفرنامے عورت، مذہب اور معاشرے کے باہمی تعلق کی 

اور ہمہ جہت تصویر پیش کرتے ہیں  ایک حقیقت پسندانہ 

 ۔ساس مقالے کا خاصا ہےمطالعہ  یہی 

س

 

ب ت

 

ن ی 

 

ن
، ستا

اثرات  س،سمذہبی 

پاکستانی 

 ،خواتین

عالمگیریت،   س

س سشناخت،  سفر س 

جبر، س نامہ، 

استحصال، س

س سعورت

عربی ادب میں تصور سسڈاکٹر افشاں بتولس

عشق اور اس کا اردو س

شاعری پر اثر: ابن س

العربی کے  " ترجمان س

الاشواق" کا تحقیقی س

 مطالعہ س

س119

س-

134 

حقیقی س عشقِ  تصورِ  میں  ادب  عربی  مقالہ  تحقیقی  سکےیہ 

العربی کی شہرۂ س سمطالعے ابن  الدین  اکبر محی  شِیخ  بالخصوص 

الاشواق"آفاق تصنیف س ۔ سترجمان  ہے  پر مشتم  ابن س" 

العربی نے عشقِ مجازی کو علامتی و تمثیلی پیرائے میں عشقِ س

اور س بنایا  وسیلہ  کا  سفر  کی طرف  الاشواق"سحقیقی   "ترجمان 

 مجازی کے پردے میں الٰہی حسن، تجلیاتِ ربانی س
ِ
میں محبوب

کیا۔ عطا  اظہار  کو شعری  قلبی  وارداتِ  روحانی  ابن س  اور 

ادب کے س فارسی  و علامتی تصورِ عشق  رمزی  کا یہی  العربی 

ذریعے اردو شاعری، خصوصاً غزل، میں منتقل ہوا جہاں ولی 

دکنی، میر، درد، غالب اور اقبال جیسے شعرا کے ہاں حقیقت س

کی روایت س سو مجاز، وحدتِ الوجود، تزکیۂ نفس اور عشقِ الٰہی

حوالے یوں یہ مطالعہ اس س  مستحکم صورت اختیار کر گئی۔

عربی ساہم س سسے س نہ صرف  کا تصورِ عشق  العربی  ابن  کہ  ہے 

کے س شاعری  اردو  بلکہ  ہے  جوہر  فکری  کا  ادب  صوفیانہ 

رمزی، علامتی اور عرفانی مزاج کی تشکیل میں ایک بنیادی 

سکردار ادا کرتا ہے۔س

ادب ،  سعربی 

العربی ،  سابن 

ترجمان س

،  الاشواق

 ،علامتی

وحدتِ س

عشقِ س  س، سالوجود

سمجازیس اردو س،  

، سشاعری

تزکیۂ ستہذیب، س

سنفس س
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سمنیبہ حبیب/س

سڈاکٹر جابر حسینس  

اردو س"قواعدِ کھوار"

زبان میں:ایک تنقیدی س

سجائزہ س

س135

س-

س145

کھوار زبان س ستحریر کردہ سمولانا محمد نقیب اللہ راؔزی کی س سیہ  مقالہ س

جائزے پر مشتم سکے  سقواعدِ کھوار""قواعد سکی پہلی باقاعدہ س

اور گلگت کے علاقوں میں بولی جانے ہے۔ جو س ضلع چترال 

زبان میں عام فہم س اردو  کو  قواعد  زبان کے  آریائی  اس  والی 

حروفِ تہجی، سکتاب میں س  سانداز میں پیش کرتی ہے۔ کھوار 

اور س ضمائر  گردان،  کی  افعال  کلام،  اجزائے  نحو،  و  صرف 

ہے اور ہر س سڈالی گئیحروفِ جار کے مباحث پر تفصیلی روشنی س

 سکیا گیاسنقطے کو اردو میں ترجمہ شدہ مثالوں کے ذریعے واضح س

کرتے س گری  سے  پیچیدگیوں  کی  قواعد  نے  مؤلف  ہے۔ 

کے  زبان  اس  ذریعے  کے  جملوں  مختصر  اور  سادہ  ہوئے 

 سمیں پیش کیسانداز سبنیادی اصول قاری کے لیے قابلِ فہم س

ہیں۔ کتاب کی ساخت میں توضیحی اسلوب اور عملی مثالوں س

کی افادیت نمایاں ہے، جبکہ افعال کے مباحث میں استثنائی س

اور غیر معمولی صورتوں کی گردان قاری کے لیے رہنمائی 

ساتھ  کے  حوالوں  ثقافتی  اور  تاریخی  ہے۔  کرتی  فراہم 

ادبی س اور  کو س ساہمیتساتھ، کتاب میں کھوار زبان کی شناخت 

ہے۔ گیا  کیا  جائز ساجاگر  جو ہ سیہی  ہے  خاصا  کا  مقالے   ساس 

اور قواعدی مطالعات کے لیے س مجموعی طور پر لسانی تحقیق 

پر نمایاں حیثیت س ماخذ کے طور  اعتماد  قابلِ  ایک   سرکھتسبھی 

سہے۔س

 س،سکھوارس س، ساعدقو

، سچترال،  سزبان

صرف و س،   گلگت

س،نحو ، سحروفس 

سافعال لسانی س، 

،  تحقیق

قواعدی س

سمطالعات
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